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Das Recht hat kein Dasein fiir sich, sein Wesen vielmehr
ist das Leben der Menschen selbst, von einer
besonderen Seite angesehen.

SAVIGNY

Ita in iure civitatis, civiumque officiis investigandis opus est,
non quidem ut dissolvatur civitas, sed tamen ut tanguam
dissoluta consideretur, id est, ut qualis sit natura humana, quibus
rebus ad civitatem compaginandam apta vel inepta sit, et
quomodo homines inter se componi debeant, qui coalescere
volunt, recte intelligatur.
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Il N TR ODUGC A O

Os gregos ndo possuiam um termo Unico para exprimir o
que nds queremos dizer com a palavra vida. Serviam-se de
dois termos, semintica ¢ morfologicamente distintos, ainda que
reportiveis 2 um €timo comum: 20é, que exprimia o simples
fato de viver comum a todos os seres vivos (animais, homens
ou deuses) e bivs, que indicava a forma ou maneira de viver
propria de um individuo ou de um grupo. Quando Platio, no
Filebo, menciona trés géneros de vida e Aristoteles, na Ethica
nicomachea, distingue a vida contemplativa do filésofo (bios
theoreticés) da vida de prazer (hios apolausticos) e da vida
politica (bios politicas), eles jamais poderiam ter empregado o
termo zoé (que, significativamente, em grego carece de plural)
pelo simples fato de que para ambos nao estava em questao
de modo algum a simples vida natural, mas uma vida qualifi-
cada, um modo particular de vida. AristSteles pode decerto
falar, referindo-se ao Deus, de uma zoé ariste kai aidios, vida
mais nobre e eterna (Met. 1072b, 28), mas somente enquanto
pretende sublinhar o fato nao banal de que at€ mesmo Deus €
um vivente (assim como, no mesmo contexto, serve-se do ter-
mo zoé para definir, de modo igualmente pouco trivial, o ato
do pensamento); mas falar de uma zoé politiké dos cidadios
de Atenas nio teria feito sentido. Nao que o mundo clissico
nio tivesse familiaridade com a idéia de que a vida natural, a
simples zoé como tal, pudesse ser em si um bem. Em um trecho
da Politica (1278b, 23-31), depois de haver recordado que o
fim da cidade € viver segundo o bem, Aristételes exprime, alids,
com insuperavel lucidez esta consciéncia:




Este (o viver segundo o bem) é o fim supremo seja em
comum para todos os homens, seja para cada um separada-
mente. Estes, porém, unem-se e mantém a comunidade
politica até mesmo tendo em vista o simples viver, porque
existe provavelmente uma certa por¢io de bem até mesmo
no mero fato de viver (kata fo zén autd mdonon); se nio
hd um excesso de dificuldades quanto ao modo de viver
(kata ton bion), é evidente que a maior parte dos homens
suporta muitos sofrimentos e se apega i vida (zoé), como
se nela houvesse uma espécie de serenidade (euemeria,
belo dia) e uma dogura natural.

A simples vida natural €, porém, excluida, no mundo clas-
sico, da polis propriamente dita e resta firmemente confinada,
como mera vida reprodutiva, ao Ambito do ofkos (Pol. 1252a,
26-35). No inicio de sua Politica, Aristdteles usa de todo zelo
para distinguir o oikondmos (o chefe de um empreendi-
mento) e o despdtes (o chefe de familia), que se ocupam da
reproducgio da vida e de sua subsisténcia, do politico e
escarnece daqueles que imaginam que a diferenca entre eles
seja de quantidade e nio de espécie. E quando, em um
trecho que deveria tornar-se candnico para a tradi¢ciio politica
do Ocidente (1252b, 30), define a meta da comunidade per-
feita, ele o faz justamente opondo o simples fato de viver (to
zén) a vida politicamente qualificada (46 el zén): ginomeéne
mén ofin toil zén héneken, ofisa dé toil eii zén “nascida em
vista do viver, mas existente essencialmente em vista do
viver bem” (na tradugio latina de Guilherme de Moerbeke,
que tanto Tomds como Marsilio de Pddua tinham diante
dos olhos: facta quidem igitur vivendi gratia, existens autem
gralia bene vivendi),

E verdade que um celebérrimo trecho da mesma obra define
o homem como politikon z6on (1253a, 4): mas aqui (A parte o
fato de que na prosa dtica o verbo biénai nio € praticamente
usado no presente), politico nio € um atributo do vivente
como tal, mas é uma diferenca especifica que determina o
género zdon (logo depois, de resto, a politica humana &
distinguida daquela dos outros viventes porque fundada,
através de um suplemento de politizacdo ligado 2 linguagem,
sobre uma comunidade de bem e de mal, de justo e de injusto,
e nio simplesmente de prazeroso e doloroso).
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E em referéncia a esta definigio que Foucault, a0 final da
Vontade de saber, resume o processo através do qual, nos
limiares da Idade Moderna, a vida natural comeca, por sua
vez, a ser incluida nos mecanismos e nos cdlculos do poder
estatal, e a politica se transforma em biopolitica: “Por milénios,
o homem permaneceu o que era para Aristoteles: um animal
vivente e, além disso, capaz de existéncia politica; o homem
moderno é um animal em cuja politica estd em questio a sua
vida de ser vivente.” (Foucault, 1976, p. 127)

Segundo Foucault, o “limiar de modernidade biolégica”
de uma sociedade situa-se no ponto em que a espécie e o
individuo enquanto simples corpo vivente tornam-se a aposta
que estd em jogo nas suas estratégias politicas. A partir de
1977, os cursos no Collége de France comecam a focalizar a
passagem do “Estado territorial” ao “Estado de populagio” e
o conseqilente aumento vertiginoso da importincia da vida
bioldgica e da saide da nacio como problema do pader
socberano, que se transforma entio progressivamente em
“governo dos homens” (Foucault, 1994, v. 111, p. 719). “Resulta
dai uma espécie de animaliza¢io do homem posta em pritica
através das mais sofisticadas técnicas politicas. Surgem entio
na histdria seja o difundir-se das possibilidades das ciéncias
humanas e sociais, seja a simultinea possibilidade de pro-
teger a vida e de autorizar seu holocausto.” Em particular, o
desenvolvimento e o triunfo do capitalismo nido teria sido
possivel, nesta perspectiva, sem o controle disciplinar efe-
tuado pelo novo biopoder, que criou para si, por assim dizer,
através de uma série de tecnologias apropriadas, os “corpos
doceis” de que necessitava.

Por outro lado, jia no fim dos anos cinquienta (ou seja,
quase vinte anos antes de La volonté de savoir) Hannah Arendt
havia analisado, em The buman condition, o processo que
leva o homo laborans e, com este, a vida biolégica como tal,
a ocupar progressivamente o centro da cena politica do
moderno. Era justamente a este primado da vida natural
sobre a acdo politica que Arendt fazia, alids, remontar a
transformacio e a decadéncia do espago publico na socie-
dade moderna. Que a pesquisa de Arendt tenha permanecido
praticamente sem seguimento ¢ que Foucault tenha podido
abrir suas escavagdes sobre a biopolitica sem nenhuma refe-
réncia a ela, € testemunho das dificuldades e resisténcias que
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0 pensamento deveria superar nesse dmbito. E justamente a
essas dificuldades devem-se provavelmente tanto o fato de
que, em The buman condition, a autora curiosamente nio
estabelega nenhuma conexdo com as penetrantes anilises que
precedentemente havia dedicado ao poder totalitirio (das
quais esta ausente toda e qualquer perspectiva biopalitica),
quanto a circunstincia, também singular, de que Foucault
jamais tenha deslocado a sua investigacio para as dreas por
exceléncia da biopolitica moderna: o campo de concentragio
e a estrutura dos grandes estados totalitirios do Novecentos.

A morte impediu que Foucault desenvolvesse todas as
implicag¢des do conceito de biopolitica e mostrasse em que
sentido teria aprofundado ulteriormente a sua investigacio;
mas, em todo caso, o ingresso da zoé na esfera da polis, a
politizacdo da vida nua como tal constitui o evento decisivo
da modernidade, que assinala uma transformacao radical das
categorias politico-filoséficas do pensamento cldssico. E pro-
vivel, alids, que, se a politica parece hoje atravessar um
duradouro eclipse, isto se dé precisamente porque ela exi-
miu-se de um confronto com este evento fundador da moder-
nidade. Os “enigmas” (Furet, 1985, p. 7) que nosso século
[século XX] propds A razao histérica e que permanecem atuais
(o nazismo é s6 o mais inquictante entre eles) poderio ser
solvidos somente no terreno -— a biopolitica — sobre o qual
foram intricados. Somente em um horizonte biopolitico, de
fato, serd possivel decidir se as categorias sobre cujas opo-
si¢des fundou-se a politica moderna (direita/esquerda; pri-
vado/piblico; absolutismo/democracia etc.), e que se foram
progressivamente esfumando a ponto de entrarem hoje numa
verdadeira e prépria zona de indiscernibilidade, deverio ser
definitivamente abandonadas ou poderio eventualmente
reencontrar o significado que naquele préprio horizonte
haviam perdido. E somente uma reflexio que, acolhendo a
sugestio de Foucault e Benjamin, interrogue tematicamente
a relagio entre vida nua e politica que governa secretamente
as ideologias da modernidade aparentemente mais distantes
entre si poderad fazer sair o politico de sua ocultagio e, ao
mesmo tempo, restituir o pensamento & sua vocacio pritica.

Uma das orientacoes mais constantes do trabalho de
Foucault € o decidido abandono da abordagem tradicional
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do problema do poder, baseada em modelos juridico-
institucionais (a definigao da soberania, a teoria do Esta-
do}, na direcio de uma anilise sem preconceito dos modos
concretos com que o poder penetra no proprio corpo de seus
sujeitos € em suas formas de vida. Nos idltimos anos, como
resulta de um semindrio de 1982 na Universidade de Vermont,
esta anidlise parece orientar-se segundo duas distintas dire-
trizes de investigacdo: por um lado, o estudo das téenicas
politicas (como a ciénecia do policiamento) com as quais o
Estado assume e integra em sua esfera o cuidado da vida
natural dos individuos; por outro, o estudo das tecnologias
do eu, através das quais se realiza o processo de subjetivacio
que leva o individuo a vincular-se a prépria identidade e 2
propria consciéncia e, conjuntamente, a um poder de controle
externo. E evidente que estas duas linhas (que dao continui-
dade, de resto, a duas tendéncias presentes desde o inicio
no trabalho de Foucault) se entrelacam em vdrios pontos e
remetem a um centro comum. Em um de seus Ultimos escritos,
cle afirma que o estado ocidental moderno integrou nuima
proporcio sem precedentes técnicas de individualizacao
subjetivas e procedimentos de totalizacio objetivos e fala de
um genuino “duplo vinculo pelitico, constituido pela indivi-
duacio e pela simultinea totalizacio das estruturas do poder
moderno” (Foucault, 1994, v. IV, p. 229-232),

O ponto em que estes dois aspectos do poder convergem
permaneceu, todavia, singularmente 32 sombra na pesquisa
de Foucault, tanto que se pode afirmar que ele teria constan-
temente se recusado a elaborar uma teoria unitiria do poder.
Se Foucauit contesta a abordagem tradicional do problema
do poder, baseada exclusivamente em modelos juridicos (“o
quc legitima o poder?”) ou em modelos institucionais (“o que
¢ o Estado?™), e sugere “liberar-se do privilégio tedrico da
soberania” (Foucault, 1976, p. 80), para construir uma anali-
tica do poder que nao tome mais como modelo e como cédigo
o direito, onde estd, entio, no corpo do poder, a zona de
indiferenciagido (ou, a0 menos, o ponto de intersecgio) em
quc técnicas de individualizagio e procedimentos totalizantes
se tocam? E, mais genericamente, existe um <entro unitario
no qual o “duplo vinculo” politico encontra sua razao de ser?
Que exista um aspecto subjetivo na génese do poder ji estaria
implicito no conceito de servitude volontaire em La Boétie; mas

13



qual € o ponto em que a serviddo voluntiria dos individuos
comunica com o poder objetivo? E possivel, em um dmbito
tio decisivo, contentar-se com explicagcdes psicoldgicas, como
aquela, ainda que nio desprovida de sugestdes, que estabe-
lece um paralelismo entre neuroses externas € Neuroses
internas? E diante de fendmenos como o poder midiatico-
espetacular, que estd hoje por toda parte transformando o
espago politico, é legitimo ou até mesmo possivel manter
distintas tecnologias subjetivas e técnicas politicas?

Se bem que a existéncia de uma tal orientagao pareca logi-
camente implicita nas pesquisas de Foucault, esta permanece
um ponto cego no campo visual, que o olho do pesquisador
nio pode perceber, ou entio algo como um ponto de fuga
que se afasta ao infinito, em direcio ao qual as diversas
linhas perspectivas de sua investigacdo (e, mais em geral,
de toda reflexio ocidental sobre o poder) convergem sem
jamais poder atingi-to.

A presente pesquisa concerne precisamente este oculto
ponto de intersecgio entre o modelo juridico-institucional e
o maodelo biopolitico do poder. O que ela teve de registrar
entre os seus provaveis resultados é precisamente que as duas
anilises nio podem ser separadas e que a implicacio da vida
nua na esfera politica constitui o nicleo origindrio — ainda
que encoberto — do poder soberano. Pode-se dizer, alids,
que a produgdo de um corpo biopolitico seja a contribuicdo
original do poder soberano. A biopolitica é, nesse sentido,
pelo menos tio antiga quanto a excec¢lo soberana. Colo-
cando a vida bioldgica no centro de seus calculos, o Estado
moderno nio faz mais, portanto, do que reconduzir 4 luz o
vinculo secreto que une o poder A vida nua, reatando assim
(segundo uma tenaz correspondéncia entre moderno e arcaico
que nos é dado verificar nos dmbitos mais diversos) com o
mais imemorial dos arcana imperii.

Se isto & verdadeiro, serd necessirio considerar com reno-
vada atengio o sentido da defini¢io aristotélica da pdlis como
oposi¢iao entre viver {zén) e viver bem (el zén). A oposicio
é, de fato, na mesma medida, uma implicacio do primeiro no
segundo, da vida nua na vida politicamente qualificada. O
gue deve ser ainda interrogado na defini¢io aristotélica nao
sdo somente, como se fez até agora, o sentido, os modos e as
possiveis articulagdes do “viver bem” como télos do politico;
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¢ necessirio, antes de mais, perguntar-se por que a politica
ocidental se constitui primeiramente através de uma exclusiao
(que &, na mesma medida, uma implicacio) da vida nua. Qual
¢ a relacio entre politica e vida, se esta se apresenta como
aquilo que deve ser incluido através de uma exclusao?

A estrutura da excegio, que delineamos na primeira parte
deste livro, parece ser, nesta perspectiva, consubstancial a
politica ocidental, e a afirma¢ao de Foucault, segundo a qual
para Aristételes o homem era um “animal vivente e, além
disso, capaz de existéncia politica”, deve ser conseqiiente-
mente integrada no sentido de que, problematico é, justa-
mente, o significado daquele “além disso”. A férmula singular
“gerada em vista do viver, existente em vista do viver bem”
pode ser lida nio somente como uma implicacio da geracio
(ginoméne) no ser {oisa), mas também como uma exclusio
inclusiva (uma exceptio) da zoé na polis, quase como se a
politica fosse o lugar em que o viver deve se transformar em
viver bem, e aquile que deve ser politizado fosse desde sem-
pre a vida nua. A vida nua tem, na politica ocidental, este
singular privilégio de ser aquilo sobre cuja exclusao se funda
a cidade dos homens.

Nao € um acaso, entio, que um trecho da Politica situe o
lugar préprio da polis na passagem da voz 2 linguagem. O
nexo entre vida nua e politica é o mesmo que a definicio
metafisica do homem como “vivente que possui a linguagem”
busca na articulagio entre phoné e logos:

56 o homem entre os vivenies possui a linguagem. A voz,
de fato, é sinal da dor e do prazer e, por isto, ela pertence
também aos outros viventes (a natureza deles, de fato,
chegou até a sensacio da dor e do prazer e a representa-los
entre si), mas a linguagem serve para manifestar o conve-
niente e o inconveniente, assim como também o justo e o
injusto; isto € préprio do homem com relagio aos outros
viventes, somente ele tem o sentimento do bem e do mal,
do justo e do injusto e das outras coisas do mesmo género,
e a comunidade destas coisas faz a habitacdo e a cidade
(1253a, 10-18).

A pergunta: “de que modo o vivente possui a linguagem?”
corresponde exatamente aquela outra: “de que modo a vida

nua habita a pdlis?” O vivente possui o logos tolhendo e
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conservando nele a prépria voz, assim como ele hahita a
polis deixando excluir dela a prépria vida nua. A politica se
apresenta entio como a estrutura, em sentido proprio funda-
mental, da metafisica ocidental, enquanto ocupa o limiar em
que se realiza a articulagio entre o ser vivente e o logos. A
“politiza¢iio” na vida nua é a tarefa metafisica por exceléncia,
na qual se decide da humanidade do vivente homem, e,
assumindo esta tarefa, a modernidade nao faz mais do que
declarar a prépria fidelidacde 2 estrutura essencial da tradicio
metafisica. A dupla categorial fundamental da politica oci-
dental ndo é aquela amigo-inimigo, mas vida nua-existéncia
politica, zoé-bios, exclusio-inclusio. A politica existe porque
o homem € o vivente que, na linguagem, separa € opde a sia
propria vida nua e, a0 mesmo tempo, se mantém em relacio
com ela numa exclusio inclusiva.

Protagonista deste livro é a vida nua, isto ¢, a vida matdyel!
e insacrificavel do bomo sacer, cuja funcio essencial na poli-
tica moderna pretendemos reivindicar. Uma obscura figura
do direito romano arcaico, na qual a vida humana é incluida
no ordenamento unicamente sob a forma de sua exclusio (ou
seja, de sua absoluta matabilidade), ofereceu assim a chave
gracas a qual ndo apenas os textos sacros da soberania,
porém, mais em geral, os proprios cédices do poder politico
podem desvelar os seus arcanos. Mas, simultaneamente, esta
talvez mais antiga acepcio do termo sacer nos apresenta o
enigma de uma figura do sagrado aquém ou além do religioso,
que constitui o primeiro paradigma do espaco politico do
Ocidente. A tese foucauitiana deveri, entio, ser corrigida ou,
pelo menos, integrada, no sentido de que aquilo que carac-
teriza a politica moderna nao é tanto a inclusio da zoé na
Ppolis, em si antiguissima, nem simplesmente o fato de que a
vida como tal venha a ser um objeto eminente dos cilculos e
das previsdes do poder estatal; decisivo &, sobretudo, o fato
de que, lado a lado com o processo pelo qual a excecio se
torna cm todos os lugares a regra, o espa¢o da vida nua,
situado originariamente 2 margem do ordenamento, vem
progressivamente a coincidir com o espaco politico, e exclusio
e inclusdo, externo e interno, bios ¢ zoé, direito e fato entram
em uma zona de irredutivel indistingiio. O estado de excecio,
no qual a vida nua era, a0 mesmo tempo, excluida e capturada
pelo ordenamento, constituia, na verdade, em seu apartamento,
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o fundamento oculto sobre ¢ qual repousava o inteiro sistema
politico; gquando as suas [ronteiras se esfumam e se inde-
terminam, a vida nua que o habitava libera-se na cidade e
torna-se simultaneamente o sujeito € o objeto do ordena-
mento politico e de seus conflitos, o ponto comum tanto da
organizagde do poder estatal quanto da emancipagio dele.
Tudo ocorre como se, no mesmo passo do processo disci-
plinar através do qual o poder estatal faz do homem enquanto
vivente o proprio objeto especifico, entrasse em movimento
um outro processo, que coincide grosso mocdo com o nasci-
mento da democracia moderna, no qual o homem como
vivente se apresenta nao mais como objeto, mas como sujeito
do poder politico. Estes processos, sob muitos aspectos
opostos € {ao menos em aparéncia) em conflito acerbo entre
eles, convergem, porém, no fato de que em ambos o que estid
em questido ¢ a vida nua do cidadio, ¢ novo corpo biopolitico
da humanidade.

Se algo caracteriza, portanto, a democracia moderna em
relacdo a clissicd, € que ela se apresenta desde o inicio como
uma reivindicagio e uma liberacio da zoé, que ela procura
constantemente transformar a mesma vida nua em forma de
vida e de encontrar, por assim dizer, o bios da zod. Dai, tam-
bém, a sua especifica aporia, que consiste em querer colocar
em jogo a liberdade e a felicidade dos homens no préprio
ponto — a “vida nua” -—— que indicava a sua submissio. Por
tras do longo processo antagonistico que leva ao reconheci-
mento dos direitos e das liberdades formais estd, ainda uma
vez, o corpo do homem sacro com o seu duplo soberano, sua
vida insacrificivel e, porém, mativel. Tomar consciéncia dessa
aporia nio significa desvalorizar as conquistas ¢ as difi-
culdades da democracia, mas tentar de uma vez por todas
compreender por que, justamente no instante em que parecia
haver definitivamente triunfado sobre seus adversiarios e atin-
gido seu apogeu, ela se revelou inesperacdamente incapaz
de salvar de uma ruina sem precedentes aquela zoé a cuja
liberacio e felicidade havia dedicado todos seus esfor¢os.
A decadéncia da democracia moderna e o seu progressivo
convergir com os estados totalitirios nas sociedades pds-
democriticas espetaculares (que comegam a tornar-se evidentes
jd com Tocqueville e encontraram nas analises de Debord sua
sancio final) tém, talvez, sua raiz nesta aporia que marca o
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seu inicio e que a cinge em secrela cumplicidade com o seu
inimigo mais aguerrido. A nossa politica nao conhece hoje
outro valor (¢, consequentemente, outro desvalor) que a vida,
e até que as contradi¢des que isto implica nfo forem solucio-
nadas, nazismo e fascismo, que haviam feito da decisdo
sobre a vida nua o critério politico supremo, permanecerio
desgracadamente atuais. Segundo o testemunho de Antelme,
de fato, aquilo que os campos ensinaram a quem os habitava
era justamente que “colocar em questdo a qualidade de
homem provoca uma reivindicacio quase biolégica do perten-
cimento 4 espécie humana” (Antelme, 1947, p. 11).

A tese de uma intima solidariedade entre democracia e
totalitarismo (que aqui devemos, mesmo com toda pru-
déncia, adiantar) nao €, obviamente {(como, por outia, aquela
de Strauss sobre a secreta convergéncia entre liberalismo e
comunismo quanto a4 meta final), uma tese historiografica,
que autorize a liquidacio e o achatamento das enormes dife-
rengas que caracterizanl sua histéria e seu antagonismo; nio
obstante isto, no plano histérico-filosdfico que The € proprio,
deve ser mantida com firmeza, porque somente ela podera
permitir que orientemo-nos diante das novas realidades e
das convergéncias imprevistas do fim de milénio, desobs-
truindo o campo em dire¢iio aquela nova politica que ainda
resta em grande parte inventar.

Contrapondo, no trecho supracitado, o “belo dia” (evemeria)
da simples vida s “dificuldades” do bios politico, Aristételes
teria dado talvez a formulagio mais bela a aporia que encon-
tra-se na base da politica ocidental. Os vinte ¢ quatro séculos
que desde entao se passaram nlo trouxeram nenhuma solugio,
tanto menos provisdria e ineficaz. A politica, na execucio da
tarefa metafisica que a levou a assumir sempre mais a forma
de uma biopolitica, ndo conseguiu construir a articulagio entre
z0é e bios, entre voz e linguagem, que deveria recompor 4
fratura. A vida nua continua presa a ela sob a forma da excecio,
isto é, de alguma coisa que é incluida somente através de
uma exclusdo. Como € possivel “politizar” a “dogura narural®
da zoé? E, antes de tdo, tem ela verdadeira necessidade de
ser politizada ou o politico jd estd contido nela como o seu
micleo mais preciosa? A biopolitica do totalitarismo moderno
de um lado, a sociedade de consumo e do hedonismo de
massa de outro constituem certamente, cada uma a seu modo,
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uma resposta a eslas perguntas. Até que, todavia, uma politica
integralmente nova — ou seja, nio mais fundada sobre a
exceptio da vida nua — ndo se apresente, toda teoria e toda
praxe permaneccrio aprisionadas em um beco sem saidas, e
o “belo dia” da vida so obterd cidadania politica através do
sangue ¢ da morte ou na perfeita insensatez a que a condend
a sociedade do espetaculo.

A definiciio schmittiana da soberania (“soberano é aquele
que decide sobre o estado de excecido”) tornou-se um lugar-
comum, antes mesmo que se compreendesse o que, nela,
estava verdadeiramente em questio, ou seja, nada menos que
o conceito-limite da doutrina do Estado e do direito, no qual
esta (visto que todo conceito-limite & sempre limite entre dois
conceitos) confina com a esfera da vida e se confunde com
ela, Enquanto o horizonte da estatalidade constituia o circulo
mais vasto de qualquer vida comunitiria, e as doutrinas poli-
ticas, religiosas, juridicas e econdmicas que o sustentavam
ainda estavam firmes, esta “esfera mais extrema” nio podia
verdadeiramente vir 3 luz. O problema da soberania reduzia-se
entio a identificar quem, no interior do ordenamento, fosse
investido de certos podercs, sem que o préprio limiar do
ordenamento fosse jamais posto em questdo. Hoje, em um
momento em que as grandes estruturas estatais entraram em
processo de dissolugido, ¢ a emergéncia, como Benjamin
havia pressagiado, tornou-se a1 regra, o tempo é maduro para
propor, desde o principio em uma nova perspectiva, o pro-
blema dos limites e da estrutura origindria da estatalidade.
Posto que a insuficiénceia da critica andrquica e marxista do
Estado era precisamente a de nio ter ncm mesmo entrevisto
csta estrutura e de assim ter deixado apressadamente de lado
O arcadnum imperii, cComo se este ndo tivesse outra Consis-
téncia fora dos simulacros e das ideologias que se alegaram
para justifici-lo. No entanto, acabamos ceclo ou tarde nos
identificando com o inimigo cuja estrutura desconhecemos, e
a teoria do Estado (¢ em particular do estado de excegio, ou
seja, a ditadura do proletariado como fase de transicao para
a sociedade sem Estado) € justamente o escolho sobre o qual
as revolucoes do nosso século [século XX] naufragaram.

A este livro, que foi concebido inicialmente como uma
resposta 4 sanguinosa mistificagio de uma nova ordem plane-
taria, aconteceu portanto de ter que medir-se com problemas
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— sendo o primeiro de todos o da sacralidade da vida —
que ndo tinham sido imediatamente levados em conta. Mas,
no curso da investigagiio, tornou-se claro que, em tal Ambito,
niao era possivel aceitar como garantida nenhuma das
no¢des que as ciéncias humanas (da jurisprudéncia 3 antro-
pologia) acreditavam ter definido ou haviam pressuposto
como evidentes e que, ao contririo, muitas delas exigiam
— na urgéncia da catdstrofe — uma revisdo sem reservas.
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PA1TE

LOGICA DA SOBERANIA



]
O PARADOXO DA SOBERANIA

1.1 O paradoxo da soberania se enuncia: “o soberanc esti,
ao mesmo tempo, dentro e fora do ordenamento juridico”.
Se o soberano é, de fato, aquele no qual o ordenamento
juridico reconhece o poder de proclamar o estado de excecio
e de suspender, deste modo, a validade do ordenamento,
entao “ele permanece fora do ordenamento juridico e, to-
davia, pertence a este, parque cabe a ele decidir se a consti-
tuicio in tofo possa ser suspensa” (Schmitt, 1922, p. 34). A
especificagio “ac mesmo tempo” nio € trivial: o soberano,
tendo o poder legal de suspender a validade da lei, coloca-se
legalmente fora da lei. Isto significa que o paradoxo pode ser
formulado também deste modo: “a lei estd fora dela mesma”,
ou entdo: “cu, o soberano, que estou fora da lei, declaro que
nio ha um fora da lei”.

Vale a pena refletir sobre a topologia implicita no para-
doxo, porque somente quando tiver sido compreendida a sua
estrutura, tornar-se-i claro em que medida a soberania assi-
nala o limite (no duplo sentido de fim e de principio} do
ordenamento juridico. Schmitt apresenta esta estrutura como
sendo aquela da excecao (Ausnabme):

A excec¢io é aquilo que nao se pade reportar; ela subtrai-se
4 hipdtese geral, mas a0 mesmo tempo torna evidente com
absoluta pureza um elemento formal especificamente juri-
dico: a decisao. Na sua forma absoluta, o caso de excecio se
verifica somente quando se deve criar a situacdo na qual
possam ter cficdcia normas juridicas. Toda norma geral
requer uma estruturagio normal das relacdes de vida, sobre
as quais ela deve encontrar de fato aplicagio e que ela
submete 4 préopria regulamentagiio normativa. A norma
necessita de uma situacio média homogénea. Esta norma-
lidade de fato nio é um simples pressuposto que o jurista




pode ignorar; ela diz respeito, alids, diretamente 2 sua eficicia
imanente. Nio existe nenhuma norma que seja aplicivel ao
caos. Primeiro se deve estabelecer a ordem: s6 entio faz
sentido o ordenamento juridico. E preciso criar uma situacio
normal, € soberano é aquele que decide de modo definitivo
se este estado de normalidade reina de fato. Todo direito &
“direito aplicivel a uma situagiio”. O soberano cria e garante a
situagdo como um todo na sua integridade. Ele tem o mono-
polio da decisiio tltima. Nisto reside a esséncia da soberania
estatal, que, portanto, nio deve ser propriamente definida
como monopdlio da san¢io ou do poder, mas como mono-
pélio da decisio, onde o termo decisio é usado em um
sentido geral que deve ser ainda desenvolvido. O caso de
exce¢do torna evidente do modo mais claro a esséncia da
autoridade estatal. Aqui a decisiio se distingue da norma
juridica e (para formular um paradoxo) a autoridade de-
monstra que nio necessita do direito para criar o direito. ..
A exceg¢do é mais interessante do que o caso normal. Este
Ultimo nada prova, a excegio prova tudo; ela nio sé con-
firma a regra: a regra mesma vive sé da excegio... Um ted-
logo protestante que demonstrou de que vital intensidade
seria capaz a reflexiio ainda no século XIX, disse: “a excecio
explica o geral e a si mesma. E se desejamos estudar corre-
tamente o geral, é preciso aplicarmo-nos somente em torno
de uma real excecio. Esta traz tudo 2 luz muito mais clara-
mente do que o proprio geral. La pelas tantas ficaremos
enfadados com o eterno lugar-comum do geral: existem as
excegdes. Se nio podem ser explicadas, nem mesmo o
geral pode ser explicado. Habitualmente nio nos aperce-
bemos da dificuldade, pois se pensa no geral nio com
paixdao, mas com uma tranquila superficialidade. A excecao
ao contririo pensa o geral com enérgica passionalidade”
(Ibidem. p. 39-41).

Nao ¢ um acaso que Schinitt, com sua defini¢iio da excecio,
faca referéncia 2 obra de um tedlogo (que nao é outro senio
Kierkegaard). Se bem que Vico ji4 houvesse afirmado em
termos nao muito dissimilares a superioridade da excecio,
como “configuracdo ultima dos fatos” sobre o direito positivo
(Undidem turisprudentia non censetur, qui beata memoria ius
theticum sive summum et generale regularum tenel; sed qui
acri iudicio videt in causis ultimas factorum peristases seu
circumstantias, qudae aequtitatem sive exceptionem, quibus lege
universali eximanitur, promereant. De antiquissima, cap. 11),
nio existe, no dmbito das ciéncias juridicas, uma teoria da




excecio que confira a esta uma posicio tdo alta. Dado que,
0 que estd em questio na excec¢do soberana €, segundo
Schmitt, a propria condigio de possibilidade da validade
da norma juridica e, com esta, o préprio sentido da autori-
dade estatal. O soberano, através do estado de excecio, “cria
e garante a situaciio”, da qual o direito tem necessidade para
a prapria vigéncia. Mas que coisa é esta “situagao”, qual a
sua estrutura, a partir do momento em que ela ndo consiste
senfio na suspensio da norma?

K A oposigio viqueana entre direito positivo (ius theticuni)
e excecao exprime bem o estatuto particular da excec¢io. Esta
&, no direito, um elemento que transcende o direito positivo, na
forma da sua suspensio. Ela estd para o direito positivo, como a
teologia negativa estd para a teologia positiva. Enquanto esta,
na verdade, predica ¢ afirma de Deus determinadas qualidades,
a teologia negativa (ou mistica), com o seu nem... nem..., nega
e suspende a atribuicio de qualquer predicacio. Ela nic esta,
todavia, fora da teologia, mas funciona, observando-se bem, como
o principio que fundamenta a possibilidade em geral de algo
como uma teologia. Somente porque a divindade foi pressu-
posta negativamente como aquilo que subsiste fora de qual-
gquer predicado possivel, ela pode tornar-se sujeito de uma
predicagido. De modo anilogo, somente porque a validade do
direito positivo € suspensa no estado de excegiio, ele pode
definir o caso normal como dmbito da prépria validade.

1.2 A excecao ¢ uma espécic da exclusio. Ela € um caso
singular, que € excluido da norma geral. Mas o que caracteriza
propriamente a excecio € que aquilo que é excluido nio esté,
por causa disto, absolutamente fora de relacio com a norma;
a0 contririo, esta se mantém em reclagcdo com aquela na
forma da suspensio. A norma se aplica a excegdo desapli-
cando-se, retirando-se desta. O estado de excecio nio €,
portanto, o caos que precede a ordem, mas a situagio que
resulta da sua suspensio. Neste sentido, a excecao € verda-
deiramente, segundo o étimo, capturada fora (ex-capere) e
niio simplesmente excluida.

Que o ordenamento juridico-politico tenha a estrutura
de uma inclusao daquilo que é, ao mesmo tempo, expulso,
tem sido freqiientemente obscrvado. Deleuze pdde assim
escrever que “a soberania nio reina a nio ser sobre aquilo
que ¢é capaz de interiorizar” (Deleuze, 1980, p. 445) e, a
proposito do grand enfermement descrito por Foucault na
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sua Histoirve de la folie a I'dge classique, Blanchot falou de
uma tentativa da sociedade de “encerrar o fora” (enfermer le
debors), ou seja, de constitui-lo em uma “interioridade de
expectativa ou de excecdo”. Diante de um excesso, o sistema
interioriza através de uma interdigdo aquilo que o excede
e, deste modo, “designa-se como exterior a si mesmo”
(Blanchot, 1969, p. 292). A excecao que define a estrutura
da soberania é, porém, ainda mais complexa. Aquilo que
esta fora vem aqui incluido ndo simplesmente através de uma
interdicio ou um internamento, mas suspendendo a vali-
dade do ordenamento, deixando, portanto, que ele sec retire
da exce¢io, a abandone. Nio € a excecito que se subtrai i
regra, mas a regra que, suspendendo-se, dd lugar a excecio e
somente deste modo se constitui como regra, mantendo-se
em relagio com aquela. O particular “vigor” da lei consiste
nessa capacidade de manter-se em relacio com uma exterio-
ridade. Chamemos relagdo de excecdo a esta forma extrema
da relacio que inclui alguma coisa unicamente através de sua
exclusio.

A situagido, que vem a ser criada na excecio, possui, por-
tanto, este particular, o de nido poder ser definida nem como
uma situacgiio de fato, nem como uma situacio de direito, mas
institui entre estas um paradoxal limiar de indiferenca. Nio é
um fato, porque é criado apenas pela suspensio da norma;
mas, pela mesma razio, nio é nem ao mMenos um caso juri-
dico,? ainda que abra a possibilidade de vigéncia da lei. E
este o sentido lltimo do paradoxo formulade por Schmitt,
quando escreve que a decisao soberana “demonstra niao ter
necessidade do direito para criar o direito”. Na excecio
soberana trata-se, na verdade, ndo tanto de controlar ou
neutralizar o excesso, quanto, antes de tudo, de criar e definir
o préprio espago no qual a ordem juridico-politica pode ter
valor. Ela €, neste sentido, a localizacio (Ortung) funda-
mental, que nio se limita a distinguir o que estd dentro e o
que estd fora, a situagio normal e o caos, mas traga entre
eles um limiar (o estado de excecio) a partir do qual interno
e externo entram naquelas complexas relagcdes topolégicas
que tornam possivel a validade do ordenamento. ’

O “ordenamento do espaco”, no qual consiste para Schmitt
o Ndmos soberano, nilo €, portanto, apenas “tomada da terra”
(Landnabme), fixagio de uma ordem juridica (Ordnung)
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e territorial (Orfung), mas, sobretudo, “tomada do fora”,?
excecdo (Ausnabme).

R Dado que “nio existe nenhuma norma que seja aplicdvel
ao caos”, este deve ser primeiro incluido no ordenamento
através da criagio de uma zona de indiferenga entre externo
e interno, caos e situagio normal: o estado de excecho. Para se
referir a algo, uma norma deve, de fato, pressupor aquilo que
esta fora da relacio (o irrelato) e, nio obstante, estabelecer
deste modo uma relagio com ele. A relacao de exceciio exprime
assim simplesmente a estrutura originaria da relacio juridica.
A decisio soberana sobre a excecido é, neste senticlo, a estru-
tura politico-juridica origindria, a partir da qual somente aquilo
que ¢ incluido no ordenamento e aquilo que é excluido dele
adquirem scu sentido. Na sua forma arquetipica, o estado de
excecgio €, portanto, o principio de toda localizag¢io juridica,
posto que somertte ele abre o espaco em que a fixagio de um
certo ordenamento e de um determinado territdério se torna
pela primeira vez possivel. Como tal, ele mesmo &, porém,
essencialmente ilocalizdvel (ainda que se possa de quando em
quando atribuir-lhe limites espago-temporais definidos). O nexo
entre localizacio (Ortung) e ordenamento {Ordrung), que
constitui o “ndmos da terra” (Schmitt, 1974, p. 70) é, portanto,
ainda mais complexo do que Schmitt o descreve e contém em
seu interior uma ambiglidade fundamental, uma zona ilocali-
zdvel de indiferenga ou de exceclio que, em dltima andlise,
acaba necessariamente por agir contra ele como um principio
de deslocamento infinito. Uma das teses da presente investi-
gacio ¢ a de que o proprio estado de excecio, como estrutura
politica fundamental, em nosso tempo, cmerge sempre mais
a0 primeiro plano ¢ tende, por fim, a tormar-se a regra. Quando
nosso tempo procurou dar uma localizacao visivel permanente
a este ilocalizdvel, o resultado foi o campo de concentracio.
Nao é o circere, mas o campo, na realidade, o espaco que
corresponde a esta estratura origindria do nomos. Isto mostra-se,
ademais, no fato de que enquanto o direito carceririo ndo esta
fora do ordenamento normal, mas constitui apenas um Ambito
particular do direito penal, a constelacdo juridica que orienta o
campo €, como veremos, a lei marcial ou o estado de sitio. Por
isto nio ¢ possivel inscrever a4 andlise do campo na tritha aber-
ta pelos trabalhos de Foucault, da Histéria da lowcura a Vigiar
e punir. O campo, como espago absoluto de excegiio, é topolo-
gicamente distinio de um simples espaco de reclusio. E é este
espaco de exceqao, no qual o nexo entre localizacio e orde-
namento € definitivamente rompido, que determinou a crise
do velho “ndmos da terra”.
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1.3 A validade de uma norma juridica ndo ceoincide com
sua aplicagdo ao caso particular, por exemplo, em um pro-
Cesso Ol em um ato executivo; a0 contririo, a norma, justa-
mente por ser geral, deve valer independentemente do caso
particular. Aqui a esfera do direito mostra a sua essencial
proximidade com aquela da linguagem. Como uma palavra
adquire o poder de denotar, em uma instincia de discurso
em ato, um segmento da realidade, somente porque ela tem
sentido até mesmo no proprio nio-denotar (isto €, como
langue distinta de parole: € o termo na sua mera consis-
téncia lexical, independentemente de seu emprego concreto
no discurso), assim a norma pode referir-se ao caso parti-
cular somente porqgue, na exce¢ao soberana, ela vigora como
pura poténcia, na suspensio de toda referéncia awal. E como
a linguagem pressupde o nao-linglistico como aquilo com o
qual deve poder manter-se em relagio virtual (na forma de
uma fangue, ou, mais precisamente, de um jogo gramatical,
ou seja, de um discurso cuja denotagio atual é mantida inde-
finidamente em suspense), para poder depois denoti-lo no
discurso em ato, assim a lei pressupde o nio-juridico (por
exemplo, a mera violéncia enquanto estado de natureza) como
aquilo com o qual se mantém em relacio potencial no estado
de excecio. A excegdo soberana (como zona de indiferenca
entre natureza e direito) é a pressiuposicdo da referéncia
Juridica na forma de sua suspensdo. Em toda norma que
comanda ou veta alguma coisa (por exemplo, na norma
que veta o homicidio) estd inscrita, como excecio pressu-
posta, a figura pura e insancionivel do caso juridico que,
no caso normal, efetiva a sua transgressio (no exemplo, a
morte de um homem nao como violéncia natural, mas como
violéncia soberana no estado de excecio).

X Hegel foi o primeiro a compreender em profundidade
esta estrutura pressupenente? da linguagem, gragas i qual cla
estd, a0 mesmo tempo, fora e dentro de si mesma, e o imediato
(o ndo-lingiifstico) se revela como nada além de um pressu-
posto da linguagem. “O elemento perfeito” — ele escreveu na
Fenomenologia do espirito — “em que a interioridade é tio
exterior quanto a exterioridade € interna, € a linguagem”
(Hegel, 1971, v. 111, p. 527-529). Como somente a decisio
soberana sobre o estado de excecio abre o espaco no qual
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podem ser tracados confins entre o interno e o externoc, €
determinacdas normas podem ser atribuidas a determinados terri-
torios, assim somente a lingua como pura poténcia de significar,
retirando-se de toda concreta instancia de discurso, divide o
lingiifstico do néo-lingiiistico e permite a abertura de dmbitos
de discurso significantes, nos quais a certos termos corres-
pondem certos denotados. A linguagemmn é o soberano que, em
permanente estado de excecdo, declara que nfio existe um fora
da lingua, que ela estd sempre além de si mesma. A estrutura
particular do direito tem seu fundamento nesta estrutura pressu-
ponente da linguagem humana. Ela exprime o vinculo de
exclusio inclusiva ao qual estd sujeita uma coisa pelo fato
cle encontrar-se na linguagem, de ser nominada. Dizer, neste
sentido, é sempre ius dicere.

1.4 Nesta perspectiva, a excegio se situa em posigio simé-
trica em relagdo ao exemplo, com o qual forma sistema. Este
constitue os dois modos através dos quais um conjunto pro-
cura fundamentar e manter a prépria coeréncia. Mas enquanto
4 excecdo é, no sentido em que se viu, uma exclusdo fnclusiva
(que serve, isto &, para incluir o que é expulso), o exemplo
funciona antes como uma inclusdo exclusiva. Tome-se o caso
do exemplo gramatical (Milner, 1988, p. 176): o paradoxo aqui
é que um enunciado singular, que nao se distingue em nada
dos outros casos do mesmo género, € isolado deles justa-
mente por pertencer ao seu numero. Se, fornecendo um
exemplo de performativo, pronuncia-se o sintagma: “te amo”,
por um lado este nio pode ser entendido como em um con-
texto normal, mas, por outro, para poder fazer o papel de
exemplo, deve ser tratado como um enunciado real, O que o
exemplo demonstra é seu pertencimento a uma classe, mas,
precisamente por isto, no mesmo momento em que a exibe e
delimita, o caso exemplar escapa dela (assim, no caso de um
sintagma linglistico, ele mostra o proprio significar e, deste
modo, suspende sua significacio). Se perguntamos, entio,
se a regra se aplica ao exemplo, a resposta nio é ficil, visto
que ela se aplica ao exemplo 86 como caso normal e nio,
evidentemente, enquanto exemplo. O exemplo, digamos, &€
excluido do caso normal nao porque nio faga parte dele,
mas, pelo contririo, porque exibe seu pertencer a ele. Ele é
verdadeiramente paradigma no sentido etimoldgico: aquilo
que “se mostra ao lado”, e uma classe pode conter tudo,
mas nio o proprio paradigma.
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Diverso é o mecanismo da excecio. Enquanto o exemplo
é excluido do conjunto na medida em que pertence a ele, a
excecio € incluida no caso normal justamente porque nio faz
parte dele. E como o pertencimento a uma classe pode ser
demonstrado apenas com um exemplo, ou seja, fora dela, do
mesmo modo o ndo-pertencimento 50 pode ser demonstrado
em seu interior, isto €, com uma excecio. Em todo caso (como
mostra a disputa entre anomalistas e analogistas entre os
gramiticos antigos), excecio e exemplo sdo conceitos corre-
latos, que tendem, no limite, a confundir-se e entram em jogo
toda vez que se trata de definir o préoprio sentido da partici-
pacio dos individuos, do seu fazer comunidade. Tio com-
plexa &, em todo sistema 1dgico como em cada sistema social,
a relaciio entre o dentro e o fora, a estranheza e a intimidade.

R A exceptio do direito processual romano mostra bem esta
particular estrutura da excecio. Ela é um instrumento de defesa
do réu em juizo, destinado a neutralizar a concludéncia das
razdes sustentadas pelo autor, no caso em que a normal apli-
cacio do fus civile resultaria iniqua. Os romanos viam nela uma
forma de exclusio voltada contra a aplicacio do fus civile (Dig.
44. 1. 2, Ulp. 74: Exceptio dicta est queasi quaedam exclusio,
qitae opponi actioni solet ad excludendum id, quod in inten-
tionem condemnationemue deductum est.). Neste sentido, a
exceptio nio estd absolutamente fora do direito, mas mostra,
antes, um contraste entre duas exigéncias juridicas, que no
direito romano remete 4 contraposiciio entre fus civile e s
honrorarium, ou seja, o direito introduzido pelo pretor para
amenizar a excessiva generalidade das normas do direito civil.
Na sua expressio técnica, a exceplio toma assim o aspecto de
uma clausula condicional negativa inserida, na forma processual,
entre intentio e condemnatio, mediante a qual a condenagio
do réu é subordinada a nao subsisténcia do fato defensivo
excepcionado® por este (por exemplo: siin ed re nihil malo
A. Agerii factum sit neque fiat, isto é: se nido houve dolo). O
caso de excegdo ¢ assim excluido da aplicacao do fus civile,
sem que seja, porém, posto em questio o pertencimento
do caso juridico & previsdo normativa. A exce¢lo soberana
representa um limiar ulterior: ela desloca o contraste entre
duas exigéncias juridicas numa rela¢o-limite entre o que estd
dentro e o que estd fora do direito.

Pode parecer incongruente definir 2 estrutura do poder sobe-
rano, com suas cruéis implicagdes factuais, através de duas
indcuas categorias gramaticais. Entretanto existe unl caso em

30




que o cariter decisivo do exemplo lingiiistico ¢ o fato de
confundir-se, no limite, com a exce¢lio mostram uma evidente
implicacdo com o poder de vida e morte. Trata-se do episddio
de Juizes 12. 6 no qual os Galaaditas reconhecem os Efraimitas
em fuga que tentam pdr-se 2 salvo do outro lado do Jordio,
pedindo-lhes que pronunciem a palavra Shibolet, que eles
pronunciam Sibolet (Dicebant ei Galaaditae: numguid
Ephrataeus es? Quo dicente: non sum, interrogabant eum:
dic ergo Scibbolet, quod interpretatuy spica. Qui respondebat:
stbbolet, eadem littera spicam exprimere non valens. Statim-
que apprehensum iugulabant in ipso Jordaiis transitu).
No Shibolet, exemplo e excec¢io se confundem: ele é uma
excegio exemplar ou um exemplo que faz as vezes de excecio.
(Nao admira, neste sentido, que, no estado de exceciio, prefi-
ra-se o recurso 4s punicoes exemplares.)

1.5 Na teoria dos conjuntos distingue-se pertencimento ¢
inclusfio. Tem-se uma inclusio quando um termo ¢é parte de
um conjunto, no sentido em que todos os seus elementos sio
elementos daquele conjunto (diz-se entio que & ¢ um sub-
conjunto de a, e se escreve b C a). Mas um termo paode per-
tencer a um conjunte sem estar incluido nele (o pertencimento
scndo a nogio primitiva da teoria, que se escreve: b e a) ou,
vice-versa, estar nele incluido sem pertencer a ele. Em um
livro recente, Alain Badiou desenvolveu esta distingdo, para
traduzi-la em termos politicos. Ele faz corresponder o
pertencimento 4 apresentacio, e a inclusio 4 represen-
tacdo (re-apresentacao). Dir-se-d, assim, que um termo
pertence a uma situagio se ele é apresentado e contado como
unidade nesta situagio (em termos politicos, os individuos
singulares enquanto pertencem a uma sociedade). Dir-se-4,
por sua vez, que um termo estd incluido em uma situacio, se
¢ representado na metaestrutura (o Estado) em que a estru-
tura da situagdo é por sua vez contada como unidade (os
individuos, enquanto recodificados pelo Estado em classes,
por exemplo, como “eleitores™). Badiou define normal um
termo que estd, 40 mesmo lempoe, apresentado e represen-
tado (isto €, pertence ¢ estd incluido), excrescéncia um termo
quc cstd representado, mas niio apresentado (que estd,
assim, incluido em uma situacio sem pertencer a ela), singular
um termo que estd apresentado, mas nao representado (que
pertence, sem estar incluido) (Badiou, 1988, p. 95-115).
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E como fica a excec¢io soberana neste esquema? Pode-
riamos pensar, a primeira vista, que ela se encaixe no terceiro
€aso, oU seja, que a exceglo configure uma forma de perten-
cimento sem inclusio. E assim é certamente do ponto de vista
de Badiou. Mas o que define o cariter da pretensio soberana
¢ precisamente que ela se aplica 2 excegdo desaplicando-se,
que ela inclui aquilo que estd fora dela. A excecgido soberana
€, entdo, a figura em que a singularidade é representada como
tal, ou seja, enquanto irrepresentivel. Aquilo que nio pode
ser em nenhum caso incluido vem a ser incluido na forma da
excecao. No esquema de Badiou ela introduz uma quarta
figura, um limiar de indiferenga entre excrescéncia (repre-
sentacdo sem apresentagio) e singularidade (apresentaciio
sem representagio), algo como uma paradoxal inclusio do
pertencimento mesmo. Ela é aquilo que ndo pode ser incluido
no todo ao qual pertence e ndo pode periencer ao conjunto no
qgual esta desde sempre incluido. O que emerge nesta figura-
limite € a crise radical de toda possibilidade de distinguir
com clareza entre pertencimento e inclusio, entre o que estd
fora e o que estd dentro, enfre excecio € norma.

X O pensamento de Badiou é, nesta perspectiva, um
pensamento rigoroso da excecio. A sua categoria central, aquela
de evento, corresponde de fato 4 estrutura da excegido. Ele
define o eventto como o elemento de uma situagio tal que seu
pertencimento 4 esta, do ponto de vista da situacdo, nio pode
ser decidido. Ele aparece, por isso, ao Estado necessariamenie
como excrescéncia, A relagdo entre pertencimento e inclusio
€, além disto, segundo Badiou, marcada por uma inadequacio
fundamental, pela qual a inclusao excede sempre o pertenci-
mento (teorema do ponto de excesso). A exce¢do exprime
justamente esta impossibilidade de um sistema de fazer coin-
cidir a inclusdo com o pertencimento, de reduzir a unidade
tocdas as suas partes,

Do ponto de vista da linguagem, é possivel equiparar a
inclusiio ao sentido e o pertencimento a denotagio. Ao teo-
rema do ponto de excesso corresponderi entio o fato de que
uma palavra tem sempre mais sentido de quanto possa em ato
denotar e que entre sentido e denotagiio existe uma sobra
insuturivel. E precisamente esta sobra que estd em questio
tanto na teoria lévi-straussiana da excedéncia constitutiva do
significante em relagio ao significado (i y o foujours une inadé-
gquation entre les deutx, résorbable pour Uentendement divin
seul, et qui résulte dans existence d'une surabondance de
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signifiant par rapport aux signifiés sur lesquels elle peut se
poser: Lévi-Strauss, 1950, p. XLIX) quanto na doutrina benve-
nistiana da oposicio irredutivel entre semidético ¢ seméntico.
Em qualquer Ambito o pensamento do nosso tempo se encon-
tra confrontado com a estrutura da exceglio. A pretensio de
soberania da linguagem consistird entiio na tentativa de fazer
coincidir o sentido com a denotacido, de estabelecer entre
estes uma zona de indistinglio, na qual a lingua se mantém
em relacio com seus denotata abandonando-os, retirando-se
diestes em uma pura langue (o “estado de excecio” linglistico).
E 0 que faz a desconstrugio, colocando indecidiveis em excesso
infinito sobre toda efetiva possibilidade de significado.

1.6 Por isto, em Schmitt, a soberania se apresenta na for-
ma de uma decisiio sobre a excecdo. A decisio ndo € aqui a
expressao da vontade de um sujeito hierarquicamente supe-
rior a2 qualquer outro, mas representa a inscricio, no corpo
do ndmos, da exterioridade que o anima e lhe da sentido. O
soberano niao decide entre licito e ilicito, mas a implicagao
origindria do ser vivente na esfera do direito, ou, nas pala-
vras de Schmitt, a “estrutura¢io normal das relagdes de vida”,
de que a lei necessita. A decisio nido concerne nem a uma
quaestio iuris nem a uma guaestio facti, mas 2 propria relaciao
entre o direito e o fato. Ndo se trata aqui apenas, como
Schmitt parece sugerir, da irrupcao da “vida efetiva” que,
na excecio, ‘rompe a crosta de um mecanismo enrijecido
na repeticao”, mas de algo que concerne A4 natureza mais
intima da lei. O direito tem cariter normativo, é “norma” (no
sentido préprio de “esquadro”) nido porque comanda e pres-
creve, mas enguanto deve, antes de mais nada, criar o mbito
da prépria referéncia na vida real, normalizd-ia. Por isto —
enquanto, digamos, estabelece as condicGes desta referéncia
e, simultaneamente, a pressupde — a estrutura origindria da
norma € sempre do tipo: “Se (caso real,® p. ex.: si membrum
rupsit), entido (conseqléncia juridica, p. ex.: talio esto)”, onde
um fato € incluido na ordem juridica através de sua exclusio
e a transgressdo parece preceder e determinar o caso licito.
Que a lei tenha inicialmente a forma de uma /ex talionis (talio,
talvez de talis, quer dizer: 2 mesma coisa), significa que a
ordem juridica nio se apresenta em sua origem simplesmente
como san¢do de um fato transgressivo, mas constitui-se,
sobretudo, através do repetir-se do mesmo ato sem sancio
alguma, ou seja, como caso de exce¢io. Este nio é uma
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punicdo do primeiro, mas representa a sua inclusiio na
ordem juridica, a viol&ncia como fato juridico primordial
(permittit enim lex parem vindictam: Festo, 496, 15). Neste
sentido, a excecio é a forma originaria do direito.

A chave desta captura da vida no direito é nio a sancio
(que ndo é certamente caractesistica exclusiva da norma juri-
dica), mas a culpa (nfo no sentido técnico que este conceito
tem no direito penal, mas naquele original que indica um
estado, um estar-em-débito: in culpa esse), ou seja, precisa-
mente, o ser incluido através de uma exclusiio, o estar em
relacao com algo do qual se foi excluido ou que nido se pode
assumir integralmente. A culpa ndo se refere a trangressdo,
ou seja, a determinacdo do licito e do ilicito, mas a pura
vigéncia da lei, ao seu simples referir-se a alguma coisa. Esta
€ a razdo dltima da mdxima juridica — estranha a toda moral
— segundo a qual a ignorincia da norma nao elimina a cul-
pa. Nesta impossibilidade de decidir se € a culpa que funda-
menta a norma ou 2 norina gue introduz a culpaz, emerge
claramente 2 luz a indistingdo entre externo e interno, entre
vida e direito que caracteriza a decisdo soberana sobre a
excecio. A estrutura “soberana” da lei, o seu particular e ori-
ginal “vigor” tem a forma de um estado de excecido, em que
fato e direito sdo indistinguiveis (e devem, todavia, ser deci-
didos). A vida, que esta assim ob-ligata,” implicada na esfera
do direito pode sé-lo, em dltima instdncia, somente através
da pressuposi¢io da sua exclusao inclusiva, somente em uma
exceptio. Existe uma figura-limite da vida, um limiar em que
ela esta, simultaneamente, dentro e fora do ordenamento
juridico, e este limiar € o lugar da soberania.

A afirmacio segundo a qual “a regra vive somente da
excecdo” deve ser tomada, portanto, ao pé da letra, C direito
nio possui outra vida além daquela que consegue capturar
dentro de si através da exclusio inclusiva da exceptio: ele se
nutre dela e, sem ela, é letra morta. Neste sentido verdadei-
ramente o direito “nio possui por si nenhuma existéncia, mas
0 seu ser € a propria vida dos homens”. A decisdo soberana
traca e de tanto em tanto renova este limiar de indiferenca
entre o externo € o internc, exclusio e inclusio, ndmos e
Dhbysis, em que a vida é originariamente excepcionada® no
direito. A sua decisdo é 4 colocagio de um indecidivel.
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R Nao é por um acaso que o primeiro trabalho de Schmitt
seja inteiramente dedicado 4 defini¢ao do conceito juiidico de
culpa. O que de imediato impressiona neste estudo € a deter-
minacio com que o autor recusa qualquer defini¢io técnico-
formal do conceito de culpa, para caracterizd-lo em vez disso
em lermos que parecem A primeira vista antes morais que juri-
dicos. e fato, a culpa aqui € (contra o antigo addgio juridico
que afirma ironicamente que “nio existe cuipa sem norma”)
antes de tude um “processo da vida interior” ( Vorgang des
Innerlebens), isto €, algo de essencialmente “intra-subjetivo”
(Innersubiektives) (Schmitt, 1910, p. 18-24), qualificivel como
uma genuina “mi vontade” (bdsen Willen), que consiste no
“posicionamento consciente de fins contriarios aqueles do
ordenamento juridico” (Ibidem. p. 92).

Nio é possivel dizer se Benjamin teria conhecimento deste texto
enquanto escrevia Destino ¢ cardter e Pela critica da vio-
léncia; é fFato, porém, que a sua defini¢io da culpa como
conceito juridico origindrio indevidamente transferido a esfera
ético-religiosa estd perfeitamente de acordo com a tese de
Schmitt — ainda que em uma dire¢io decididamente oposta.
Dado que, enquanto para Benjamin trata-se precisamente de
superar o estado de existéncia demédnica, do qual o direito ¢
um residuo, e de liberar o homem da culpa {que nio € outra
coisa sendo a inscricio da vida natural na ordem do direito e do
destino), a frente da reivindicag¢do schmittiana do carater juri-
dico e da centralidade da nogiio de culpa niio estd a liberdade
do homem ético, mas somente a forca refreadora de um poder
scberano (katékbon) que, no melhor dos casos, pode apenas
retardar o dominio do Anticristo.
Uma convergéncia andloga se tem com relagao ao conceito de
carater. Também Schmitt, como Benjamin, distingue claramente
cariter e culpa (“o conceito de culpa” — ele escreve — “tem a
ver com um operari, € ndo com um esse”: Ibicdlem. p. 46). Em
Benjamin, todavia, é justamente este elemento (o cariter
enquanto escapa a toda vontade consciente) a apresentar-se
como o principio capaz de liberar o homem da culpa e de
afirmar a sua natural inocéncia.

1.7 Se a excec¢io é a estrutura da soberania, a soberania
nio &, entio, nem um conceito exclusivamente politico, nem
uma categoria exclusivamente juridica, nem uma poténcia
externa ao direito (Schmitt), nem a norma suprema do
ordenamento juridico (Kelsen): ela € a estrutura origindria
na qual o direito se refere i vida e a inclui em si através da
prépria suspensio. Retomando uma sugestio de Jean-Luc
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Nancy, chamemos bando® (do antigo termo germinico que
designa tanto a exclusic da comunidade quanto o comando
e a insignia do soberano) a esta poténcia (no sentido proprio
da dymnamis aristotélica, que é sempre também dynamis meé
energein, poténcia de nao passar ao ato) da lei de manter-se
na propria privagio, de aplicar-se desaplicando-se. A relacio
de exceciio € uma relagio de bando. Aquele que foi banido
nio é, na verdade, simplesmente posto fora da lei e indife-
rente a esta, mas € abandonado por ela, ou seja, exposto e
colocado em risco no limiar em que vida e direito, externo e
interno, se confundem. Dele nio é literalmente possivel di-
zer que esteja fora ou dentro do ordenamento (por isto, em
sua origem, in bando, a bandono significam em italiano tanto
“a mercé de” quanto “a seu talante, livremente”, como na
expressao correre a bandono, e bandito quer dizer tanto
“excluido, posto de lado” quanto “aberto a todos, livre”, como
em mensa bandila e a redina bandita). E neste sentido que
o paradoxo da soberania pode assumir a forma: “nac existe
um fora da lei”. A relagdo orvigindria da lei com a vida ndo é
a aplicacdo, mas o Abandono. A poténcia insuperivel do
némos, a sua origindria ‘forca de lei”, é que ele mantém a
vida em seu bando abandonando-a. E é esta estrutura do
bando que trataremos de compreender aqui, para podermos,
eventualmente, reinvoca-la 4 questio.

R O bando & uma forma da relacio. Mas de que relacio
propriamente se trata, a partir do momento em que ele niao
possui nenhum conteido positivo, e os termos em relagio pa-
recem excluir-se (e, a0 mesmo tempo, incluir-se) mutuamente?
Qual a forma da lei que nele se exprime? O bando é a pura
forma do referir-se a alguma coisa em geral, isto €, a simples
colocagiio de uma relagiio com o irrelato. Neste sentido, ele se
identifica com a forma limite da relagdo. Uma critica do bando
deverd entio necessariamente por em questiao a prépria forma
da relagiio e se perguntar se o fato politico nio seria por acaso
pensdvel além da relacio, ou seja, nio mais na forma de um
relacionamento.
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]
NOMOS BASILEUS

2.1 O principio segundo o qual a soberania pertence 2 lei,
que parcce hoje insepardvel da nossa concepcgio de demo-
cracia e do Estado de direito, nio elimina de modo algum o
paradoxo da soberania, mas o impele, alids, a0 extremo. Desde
a mais antiga formulacio que nos foi transmitida deste prin-
cipio, o fragmento 169 de Pindaro, a soberania da lei se si-
tua, de fato, em uma dimensao tdo obscura e ambigua, que
justamente a propdsito disto se pdde falar com razao de um
“enigma” (Ehrenberg, 1921, p. 119). Eis o texto do fragmento,
cuja reconstrugio se deve a Boeck:

Nomos ho panton basileus
thnatén te kai athaniton

dgei dikaidn td biaidtaton
hypertita kheirf: tekmairomai
érgoisin Herakléos™

O enigma aqui ndo consiste tanto no fato de que no frag-
mento sejam possiveis varias interpretagdes; decisivo € antes
que, como a referéncia ao furto de Héracles da a entender
além de qualquer ddvida, o poeta define a soberania do
nomos através de uma justificacio da violéncia. O significado
do fragmento se esclarece, entiio, somente se compreende-se
que cle possui em seu centro uma cscandalosa composicao
daqueles principios por exceléncia antitéticos que sio, para
os Gregos, Bia ¢ Dike, violéncia e justica. Nomos é o poder
que opera “com mao mais forte” a unifio paradoxal destes
dois opostos (neste sentido, se entende-se por enigma,
scgundo a definicao aristotélica, a “conjungio de opostos”,
o fragmento contém verdadeiramente um enigma).

Se no fragmento 24 de Solon deve-se ler (como o faz a
maioria dos estudiosos) krdtei némou, ji no século VI a



especifica “forga” da lei era identificada precisamente em uma
“‘conexao” de violéncia e justica (krdtei / némou bian te kai
diken synarmosas, “com a forca do ndmos conectei violéncia
e justica”: mas mesmo lendo-se hémou em vez de nomou, a
idéia central permanece a mesma, a partir do momento em
que Solon estd falando de sua atividade de legisiador: cf.
De Romilly, 1971, p. 15). Até mesmo um trecho dos Erga
de Hesiodo — que Pindaro podia ter em mente — confere
ao ndmos uma posicio decisiva no relacionamento entre
violéncia e direito:

O Perses, tem em mente estas coisas e, dando

ouvidos 2 justiga (Dike), esquece a violéncia (Bia).

Aos homens, em verdade, Zeus destinou este némos:

€ préprio dos peixes, das feras e dos alados passaros
devorarem-se uns aos outros, pois nio existe Dike entre eles;
mas a0s homens ele deu a Dike, que & de longe a melhor.

Enquanto, em Hesiodo, todavia, o #émos é o poder que
divide violéncia e direito, mundo ferino € mundo humano, e,
em Sélon, a “conexdo” de Bia e Dike nao contém ambigiti-
dade nem ironia, em Pindaro — e este € o nd que ele deixa
como heranga ao pensamento politico ocidental, e que faz
dele, em certo sentido, o primeiro grande pensador da sobe-
rania — o nomos soberano € o principio que, conjugando
direito e violéncia, arriscd-os na indistingdn. Neste sentido,
o fragmento pindirico sobre o ndmos basileiis contém o
paradigma oculto que orienta toda sucessiva defini¢io da
soberania: o soberano é o ponto de indiferenca entre vio-
léncia e direito, o limiar em que a violéncia traspassa em
direito e o direito em violéncia.

X Nasua versio comentada dos fragmentos de Pindaro (que
Beissner data de 1803), Holderlin (que, com toda verossimi-
lhanga, tinha diante dos olhos um texto emendado no sentido
da citacio platdnica no Gérgias: biatdn ton dikaictaton) raduz
o fragmento deste modo:

Das Hdchste

Das Gesetz,

Von allen der Kdnig, Sterblichen und
Unsterblichen; das fiithrt eben

Darum gewaltig

Das gerechteste Recht mit allerhéchster Hand
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Em nome da sua teoria da superioridade constitutiva do #émos
sobre a lei (Gesetz, no sentido de posicic convencional),
Schmitt critica a interpretacio hélderliana do fragmento. “Até
mesmo Hoélderlin” — ele escreve — “confunde a sua tradugio
do fragmento (Hellingrath, V, p. 277) vertendo em alemio o
termo nomos com Gesetz e se deixa desviar por esta palavra
infeliz, embora saiba que a lei é mediagio rigorasa. O nomos
em sentido origindrio é, ao contririo, o puro imediatismo de
uma forga juridica (Rechtskraff) ndo mediada pela lei; ele € um
evento histdrico constituinte, um ato da legitimidade, a qual
unicamente torna em geral sensata a legalidade da nova lei.”
(Schmitt, 1974, p. 63)

Schmitt equivoca aqui completamente a intengio do poeta, que
¢ justamente dirigida contra todo principio imediato. No seu
comentirio, Holdetlin define, na verdade, o rndmos (que distin-
gue do direito) como mediacio rigorosa (strenge Mittelbarkeit):
“O imediato” — escreve — “tomado no sentido rigoroso €
impossivel tanto para os mortais quanto para os imortais; o deus
deve distinguir diversos mundos, segundo a sua natureza, pois
os bens celestiais devem ser sagrados por si mesmos, sem
comistio. O homem, enquanto cognoscitivo, deve também ele
distinguir diversos mundos, posto que o conhecimento so é
possivel mediante a oposigio.” (Hélderlin, 1954, p. 309) Se,
por um lado, Hélderlin (como Schmtitt) vé no nomos basiletis
um principio mais alto que o simples direito, por cutro, ele tem
o cuidado de precisar que o termo “soberanc” nido se refere
aqui a um “poder supremo” (hdchsie Machf), e sim ao “mais
alto fundamento cognitivo” (Idem.}. Com uma daquelas cor-
recdes tdo caracteristicas de suas dltimas traducdes, Holderlin
transfere assim um problema juridico-politico (a soberania da
lei comeo indistingio de direito e violéncia) 4 esfera da teoria
do conhecimento (a mediacio como poder de distinguir). Mais
original e forte que o direito € nio (como em Schmitt) o
nomos enquanto principio soberano, mas a mediacdo que
funda o conhecimento.

2.2 E sob esta luz que se deve ler a citagiio platdnica no
Gorgias (484b, 1-10) que, fingindo esquecimento, altera
conscientemente o texto pindarico:

Também Pindaro, parece-me, sustentou o que penso eu
naquele canto que diz:

o noémos de todos soberano

moriais e imortais

e entio prossegue assim:
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concluz com mio mais forte
fazendo violéncia ao mais justo.

Somente uma aguda coniunctivitis professoria pode in-
duzir os filélogos (em particular o curador da ji envelhecida
edicao critica oxoniana de Platic) a corrigir o biaién 1o
dikaidtaton dos cddices mais autorizados para reintegrar
o verso pindirico (dikaidn 1o bigictaton). Como Wilamowitz
fez justamente observar (Wilamowitz, 1919, p. 95-97), biaién
é por demais raro em grego para que se possa explicar com
um lapso de memdria (e ainda menos com um lapsus calami),
e o sentido do jogo de palavras platdnico é perfeitamente
claro: a “justificaca2o da violéncia” € aqui, na mesma medida,
um “fazer violéncia a0 mais justo” e nisto e nada mais consiste
4 “soberania” do ndémos de que fala Pindaro.

Uma inten¢ao andloga guia tanto a citacio implicita que
Platio, no Proidgoras, pOe nos ldbios de Hipias (“Vds
homens presentes, cu presumo que sejais todos parentes,
farniliares e cidadaos por natureza, ndo por lei, Por natureza o
similar é parente do similar, mas o ndmos, tirano (tyrannos,
nio basiletis) dos homens, comete muitas violéncias contra a
natureza”, 337¢) quanto aquela, explicita, de Leis 690d et seq.:

{0 axioma segundo o qual domina quem € mais forte) é
muitissimo difundido por natureza entre todos os viventes,
como disse Pindaro tebano. Mas o axioma que parece mais
importante € o sexto, ou seja, aquele que ordena que quem
é sapiente e inteligente comande e governe e que, portanto,
o ignorante o siga. E isto, 6 sapientissimo Pindaro, nio po-
deria dizer que ocorra contra a natureza, mas segundo 4
natureza, ou seja, segundo o poder da lei sobre quem
voluntariamente a aceita, e ndo por violéncia.

Em ambos os c4sos, o que a Platio interessa nio € tanto
a oposicido entre physis e nomos, que estava no centro do
debate sofistico (Stier, 1928, p. 245-246), quanto a coinci-
déncia de violéncia e direito que constitui a soberania. No
trecho citado das Leis, o poder da lei é definido conforme
com a natureza (katda physin) e essencialmente nio violento,
pois o que Platho toma a peito € precisamente neutralizar a
oposicdo que, tanto para os sofistas quanto (de modo
diverso) em Pindaro, justificava a confusio “soberana” de
Bia e Dike.
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Todo o tratado do problema da relagdo entre physis e
ndmos no livro X das Leis se destina a desmontar a cons-
trucao sofistica da oposig¢iio, como também a tese da anterio-
ridade da natureza em relacio 4 lei. Ele neutraliza a ambas
afirmando a originariedade da alma e de “tudo aquilo que
pertence ao género da alma® (intelecto, tékbne e ndmos) em
relacio aos corpos e aos elementos “que crroncamente
dizemos ser por natureza” (892h). Quando Platio (e, com
ele, todos os representantes daquilo que Leo Strauss chama
de “direito natural cldssico™) diz que “a lei deve reinar sobre
os homens e nio os homens sobre a lei”, ndo pretende,
portanto, afirmar a soberania da lei sobre a natureza, mas,
10 contrdrio, apenas seu cardter “natural”, ou seja, nfo
violento. Enquanto, em Platio, a “lei da natureza” nasce,
portanto, para colocar fora de jogo a contraposi¢io sofis-
tica entre physis ¢ nomos ¢ excluir a confusio soberana
de violéncia e direito, nos sofistas a oposi¢do serve preci-
samente para fundar o principic de soberania, a unido de
Bia ¢ Dike.

2.3 E o préprio sentido desta contraposicdo, que haveria
de ter uma descendéncia tho tenaz na cultura politica do
Ocidente, que deve aqui ser considerado de manecira nova.
A polémica sofistica contra o nomos em favor da natureza
(que se desenvolve em tons sempre mais vivos no correr do
século 1V) pode ser considerada como a premissa necessiria
da oposi¢io entre estado de natureza e commonwealth, que
Hobbes coloca 2 base de sua concepcio da soberania. Se,
para os sofistas, a4 anterioridade da phyisis justifica, em Gltima
anilise, a violéncia do mais forte, para Hobbes é precisa-
mente e¢sta mesma identidade de estado de natureza e vio-
1éncia Chomo bominis lupus) a justificar o poder absoluto do
soberanc. Em ambos os casos, ainda que em sentido aparen-
temente oposto, a antinomia physis/ndmos constitui o pressu-
posto que legitima o principio de soberania, a indistingao
de direito e vicléncia (no homem forte dos sofistas ou no
soberano hobbesiano). £ importante notar, de fato, que, em
Hobhbes, o estado de natureza sobrevive na pessoa do sobe-
rano, que € o Unico a conservar o seu natural fus contra
omnes. A soberania se apresenta, entdo, como um englo-
bamento do estado de natureza na sociedade, ou, se qui-
sermos, como um limiar de indiferencga entre natureza e
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cultura, entre violéncia e lei, e esta propria indistingao cons-
titui a especifica violéncia soberana. O estado de natureza
nio €, portanto, verdadeiramente externo ac ROMOs, mMas
contém sua virtualidade. Ele (certamente na Idade Moderna,
mas provavelmente ji na sofistica) € o ser-em-poténcia do
direito, a sua autopressuposicio como “direito natural”. De
resto, como sublinhou Strauss, Hobbes era perfeitamente
consciente de que o estado de natureza niio devia ser consi-
derado necessariamente como uma época real, e sim, sobre-
tudo, como um principio interno ao Estado, que se revela no
momenio em que se o considera “como se fosse dissolvido”
(ut tanguam dissoluta consideretur, id est, ut gualis sit naiura
bumana... recte intelligatur: Hobbes, 1983, p. 79-80). A
exterioridade — o direito de natureza e o principio de conser-
vagde da propria vida — € na verdade o nicleo mais
intimo do sistema politico, do qual este vive no mesmo
sentido em que, segundo Schmitt, a regra vive da excegio.

2.4 Nido deve admirar, nesta perspectiva, que Schmitt ba-
seie justamente sobre o fragmento de Pindaro a sua teoria
sobre o cardter origindrio do “ndmos da terra” e, todavia,
nio faca nenhuma alusio a sua tese sobre a soberania como
decisio sobre o estado de excecio. O que ele quer aqui
assegurar a todo custo é a superioridade do ndmos soberano
como evento constitutivo do direito com relacio a toda
concepcio positivistica da lei como simples posicionamento
e convenciao (Geseiz). Por isto, mesmo falando de “némos
soberano”, Schmitt deve deixar na penumbra a proximidade
essencial entre nomos e estado de excec¢io. Uma leitura mais
atenta revela, todavia, que esta proximidade é claramente
presente. Pouco mais adiante, no capitulo sobre as Primeiras
linbas globais, ele mostra, de fato, como o nexo entre locali-
zacio e ordenamento, no qual consiste o ndmos da terra,
implica sempre uma zona excluida do direito, que configura
um “espaco livre e juridicamente vazio”, em que o poder
soberano nio reconhece mais os limites fixados pelo ndémos
como ordem territorial. Esta zona, na €poca cldssica do dus
publicum Europaeum, corresponde ao novo mundo, identifi-
cado com o estado de natureza, no qual tudo € licito (Locke,
In the beginning, all world was America), O proprio Schmitt
assemelha esta zona beyond the line ao estado de excegio,
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que “se baseia de maneira evidentemente aniloga na idéia
de um espacgo delimitado, livre e vazio”, entendido como
sambito temporal e espacial da suspensio de todo direito”:

Ele era, porém, delimitado com relacio ao ordenamento
juridico normal: no tempo, através da proclamacgio, ao
inicio, do estado de guerra, e, ao final, através de um ato de
indenidade; no espaco, por uma precisa indicacio de seu
ambito de validade. No interior deste Ambito espacial e tem-
poral, podia ocorrer tudo aquilo que fosse considerado de
fato necessdrio segundo as circunstincias. Para indicar esta
situagfto, havia um simbolo antigo e evidente, ao qual faz
referéncia até mesmo Montesquieu: a estatua da liberdade
ou a da justica eram veladas por um determinado periodo
de tempo (Schmitt, 1974, p. 100),

Enquanto soberano, o némos € necessdriamente conexo
tanto com o estado de natureza quanto com o estado de
excecdo, Este dltimo (com a sua necessdria indistingio de
Bia e Dike) ndo lhe € simplesmente externo, mas, mesmo na
sua clara delimitacio, é implicado nele como momento em
todos os sentidos fundamental. O nexo localizacio-ordena-
mento ji contém, portanto, desde sempre em seu interior a
prépria ruptura virtual na forma de uma “suspensio de todo
direito”. Mas o que entio surge (no ponto em que se consi-
dera a sociedade tanquam dissoluta) é, na verdade, n3o o
estado de natureza (como estigio anterior no qual os homens
recairiam), mas o estado de excecio. Estado de natureza ¢
estado de excecio sio apenas as duas faces de um tdnico
processo topolégico no qual, como numa fita de Moebius
ou em uma garrafa de Leyden, o que era pressuposto como
externo (o estado de natureza) ressurge agora no interior
(como estado de excegio), e o poder soberano € justamente
esta impossibilidade de discernir externo e interno, natu-
reza ¢ excec¢io, physise némos. O estado de excegio, logo,
nio é tanto uma suspensio espacgo-temporal quanto uma
figura topolégica complexa, em que nic sé a excegio e a
regra, mas até mesmo o estado de natureza e o direito, o
fora e o dentro transitam um pelo outro. E justamente nesta
zona topolégica de indistingiio, que deveria permanecer
oculta aos olhos da justica, que nds devemos tentar em
vez disso fixar o olhar. O processo (que Schmitt descreveu
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minuciosamente e gque nds estamos ainda hoje vivendo)
através do qual, de modo claro jd a partir da Primeira Guerra
Mundial, o nexo constitutivo entre localizacdo e ordenamento
do antigo ndmos da terra se rompe, arrastando a ruina o
inteiro sistema das limitacdes reciprocas ¢ das regras do ius
publicum Europaeum, tem na excecio soberana o seu funda-
mento escondido. O que ocorreu e ainda estd ocorrendo sob
nossos olhos € que o espaco “juridicamente vazio” do estado
de excecio (em que a lei vigora na figura — ou seja, ctimolo-
gicamente, na ficgdo — da sua dissolugio, e no qual podiz
portanto acontecer tudo aquilo que o soberano julgava de
fato necessirio) irrompeu de seus confing espaco-temporais
e, esparramando-se para fora deles, tende agora por toda parte
a coincidir com o ordenamento normal, no qual tudo se
torna assim novamente possivel.

R Se quiséssemos representar esquematicamente a relacgio
entre estado de natureza e estado de direito tal qual se configura
no estado de excecio, poderfamos recorrer a dois circulos que,
de inicio, apresentam-se como distintos (fig. 1) e depois, no
estado de excecio, mostram estar, na realidade, um no interior
do outro (fig. 2). Quando a excegiio tende a tornar-se a regra,
os dois circulos coincidem em abscluta indistingao (fig. 3).

Figura 1 Figura 2

Nesta perspectiva, o que estd ocorrendo na ex-lugoslivia e,
mais em geral, os processos de dissolugio dos organismos
estatais tradicionais na Europa ariental nio devem ser vistos
como um reemergir do estado natural de luta de todos contra
todos, que prenuncia a constituigio de novos pactos sociais
e de novas localizacdes nacional-estatais, mas, antes, como o
aflorar a luz do estado de excegdo como estrutura permanente
de des-localizagiio e des-iocacio!? juridico-politica. Nao se
trata, portanto, de um retrocesso da organizagio politica na
direciio de formas superadas, mas de eventos premonitorios
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que anunciam, como arautos sangrentos, 0 novo nadmos da
terra, que {se o principic sobre o qual se baseia nao for reinvo-
cado e colocado novamente em questio) tenderi a estender-se
sobre todo o planeta.
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POTENCIA £ DIREITO

3.1 Talvez em nenhuma parte o paradoxo da soberania se
mostre tao A luz como no problema do poder constituinte e
de sua relacio com o poder constituido, Tanto a doutrina
quanto as legisla¢des positivas sempre encontraram dificul-
dade em formular e manter esta distingio em toda a sua
amplitude. “A razio disto” — 1&-se em um tratado de ciéncia
da politica — “€ que, se pretende-se dar o seu verdadeiro
sentido a distingdo entre poder constituinte e poder consti-
tuido, € preciso necessariamente coloci-los em dois planos
diversos. Os poderes constituidos existem somente #o Estado:
insepariveis de uma ordem constitucional preestabelecida,
eles necessitam de uma moldura estatal da qual manifestam
a realidade. O poder constituinte, ao contririo, sitna-se fora
do Estado; nio lhe deve nada, existe sem ele, € a fonte cujo
uso que se faz de sua corrente nio pode jamais exaurir.”
(Burdeau, 1984, p. 173)

Dai a impossibilidade de compor de modo harménico a
relagio entre os dois poderes, que emerge, em particular, niio
somente quando se trata de compreender a natureza juridica
da ditadura ¢ do estado de excecao, mas também a propésito
do poder de revisio, freqiientemente previsto no préprio texto
das constitui¢bes. Contra a tese que afirma o cariter origi-
nario e irredutivel do poder constituinte, que nio pode ser
de modo algum condicionado e constrangido por um ordena-
mento juridico determinado e se mantém necessariamente
externo a todo poder constituido, encontra hoje sempre maior
consenso (no imbito da tend@ncia contemporinea mais
geral de regular tudo mediante normas) a tese conltriria, que
desejaria reduzir o poder constituinte a0 poder de revisio
previsto na constituicio e pde de lado como pré-juridico ou
meramente factual o poder do qual nasceu a constituigao.



[

Logo apds a Primeira Guerra Mundial, Benjamin, com
palavras que ndo perderam nada de sua atualidade, critica
esta tendéncia, apresentando o relacionamento entre poder
constituinte e poder constituido como aquele entre violéncia
que pde o direito e vicléncia que o conserva:

Se falta a consciéncia da presenca latente da violéncia
em uma institui¢io juridica, ela decai. Um exemplo deste
processo € dado, neste periodo dos parlamentos. Estes
apresentam o conhecido, triste espeticulo, porque nao
permaneceram conscientes das forgas revelucionirias is
quais devem sua existéncia... Falta-ihes o sentido da vio-
l&éncia criadora de direito que & representada neles; nio
¢ portanto de admirar que niio cheguem a decisdes dignas
desta violéncia, mas observem, no compromisso, uma con-
duta dos assuntos politicos que se desejaria sem violéncia.
(Benjamin, 1974-1989, p. 144)

Mas a outra tese (aquela das tradi¢des democritico-revo-
luciondrias), que deseja manter o poder constituinte na sua
transcendéncia soberana com relagiio a toda ordem consti-
tuida, arrisca-se igualmente a ficar aprisionada no paradoxo
que tentamos até aqui descrever. Pois ainda que o poder
constituinte, como violéncia que pde ¢ direito, seja certa-
mente mais nobre que a violéncia que o conserva, ele nio
possui, porém, em si nenhum titulo que possa legitimar a
sua alteridade, € mantém, alids, com o poder constituido um
relacionamento ambiguo e insuprimivel,

Nesta perspectiva, a célebre tese de Sieyes, segundo a qual
“a constituigio supde antes de tudo um poder constituinte”,
nio &, como tem sido observado, um simples truismo: ela
deve ser entendida sobretudo no sentido de que a consti-
tuicdo se pressupde como poder constituinte e, desta forma,
exprime no modo mais prenhe de sentidos o paradoxo da
soberania. Como o poder soberano se pressupde como estado
de natureza, que € assim mantido em relagio de bando com
o estado de direito, assim ele se divide em poder constituinte
e poder constituido e se conserva em relacionamento com
ambos, situando-se em seu ponto de indiferenca. Sievés era,
de sua parte, tdo consciente desta implicagido, 4 ponto de
colocar o poder constituinte (identificado na “na¢iio”) em um
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estado de natureza fora do liame social: On doit concevoir —
ele cscreve (Sieyes, 1789, p. 83) — [es nations sur la terre
comme des individus, bors du lien social... dans l'état de
neture.

3.2 Hannah Arendt, que cita este trecho no seu On revolu-
tion, descreve o emergir de uma instincia de soberania nos
processos revoluciondrios como exigéncia de um principio
absoluto capaz de instituir o ato legislativo do poder consti-
tuinte e mostra bem como esta exigéncia (presente inclusive
na idéia do Ser Supremo em Robespierre) acabaria envol-
vendo-se em um circulo vicioso:

Aquilo de que ele (Robespierte) precisava nio era apenas
de um “Ser Supremo”, termo que nio era seu; mas, sobre-
tuda, do que ele chamava um “Legislador Imortal”, e que,
en um contexto diverso, chamou também de “uin continuo
apelo 2 Justiga”. Na linguagem da Revolugao Francesa, havia
necessidade de uma fonte transcendente e onipresente de
autoridade, que nio podia ser identificada com a vontade
geral nem da naciio e nem da revolugio mesma, de modo
que uma “soberania absoluta” — o “poder despdtico” de
Blackstone — pudesse conferir soberania 4 nacio e uma
abscluta imortalidade pudesse garantir, se nlo a verdadeira
imortalidade, ac menos alguma duracio e estabilidade 2
republica. (Arendt, 1963, p. 183)

O problema fundamental nio é, aqui, tanto aquele (nio
facil, no entanto teoricamente soldvel) de como conceber um
poder constituinte que nao se esgote jamais em poder consti-
tuido, quanto aquele, muito mais drduo, de distinguir clara-
mente o poder constituinte do poder soberano. Tentativas de
pensar a conservacio do poder constituinte certamente nao
faltam no nosso tempo e tornaram-se familiares através do
conceito trotskista de “revolucio permanente” e daquele
maecista de “revolug¢io ininterrupta”. Mesmo o poder dos
conselhos (que nada impede de conceber estivel, ainda que
de fato os poderes revoluciondrios constituidos tenham feito
de tudo para elimini-lo) pode ser considerado, nesta perspec-
tiva, como uma sobrevivéncia do poder constituinte no
poder constituido. Mas até mesmo os grandes liquidatirios
dos conselhos espontineos, o partido leninista € o nazista,
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apresentam-se de qualquer modo como a conservagio de uma
instincia constituinte ao lado do poder constituido. A caracte-
ristica estrutura “dual” dos grandes estados totalitdrios
do nosso século [século XX] (Unido Soviética e Alemanha
nazista), que tem dado tanto pano para manga aos historia-
dores do direito publico, porque nela o Estado-partido se
apresenta como uma duplicata da organizacio estatal, surge,
deste ponto de vista, como uma interessante, ainda que
paradoxal, solugdo técnico-juridica para o problema da
manutencao do poder constituinte. E também certo, todavia,
que em ambos o0s casos este poder se apresenta como
expressio de um poder soberano ou nido se deixa, em todo
caso, isolar facilmente dele. A analogia € ainda mais préxima
na medida em que, tanto para um quanto para o outro, €
essencial a pergunta: “onde?”, a partir do momento em que
nem as instincias constituintes nem o soberano podem ser
situados inteiramente dentro ou inteiramente fora no que diz
respeito ao ordenamento constituido,

¥ Schmitt considera o poder ceonstituinte como uma
“vontade politica”, que € capaz de “tomar a decisio concreta
fundamental sobre a espécie e a forma da propria existéncia
politica”. Como tal, ele estd “antes e acima de qualquer proce-
dimento legislativo constitucional” e € irredutivel ao plano das
normas e teoricamente distinto do poder soberano (Schmitt,
1928, p. 120). Mas se, como acontece (segundo o préprio
Schmitt) ja a partir de Sievés, o poder constituinte se identifica
com a vontade constituinte do povo ou da nagdo, entio nio
estd claro o critério que permite distingui-lo da soberania
papular ou nacional, e sujeito constituinte e sujeito soberano
tendem a confundir-se. Schmitt critica a tentativa liberal de
“conter e delimitar completamente através de leis escritas o
exercicio do poder estatal”, afirmando a soberania da consti-
tuicio ou da charte fundamental: as instincias competentes para
a revisio da constituigio “nio se tornam em seguida a esta
competéncia soberanas nem titulares de um poder constituinte”,
e o resultado inevitivel ¢ a produgio de “atos apdcrifos de
soberania” (Ibidem. p. 151-152). Poder constituinte e poder
soberano excedem, ambos, nesta perspectiva, o plano da
norma {(seja até mesmo da norma fundamental), mas a simetria
deste excesso é testemunha de uma contigliidade que vai se
diluindo até a coincidéncia.
Toni Negri, em um livro recente, pretendeu mostrar a irreduti-
bilidade do poder constituinte (definido comeo “praxe de um
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ato constitutivo, renovado na liberdade, organizado na continui-
dade de uma praxe livre”) a qualquer forma de ordenamento
constituido e, juntamente, negar que ele seja recondutivel ao
principio de soberania. “A verdade do poder constituinte” —
ele escreve — “nio € aquela que (seja de que modo for) lhe
pode ser atribuida pelo conceito de soberania. Nio é esta,
porque o poder constituinte nao sé nao é (como € Sbvio) uma
emanacio daquele constituido, mas nem ao menos a instituigdo
do poeder constituido: ele é o ato da escolha, a determinacio
pontual que abre um horizonte, o dispositivo radical de algo
que nio existe ainda e cujas condigdes de existéncia prevéem
que o ato criativo nio perca na criagdo as suas caracteristicas.
Quando o poder constituinte coloca em a¢ao © processo consti-
tuinte, toda determinagio é livre e permanece livre. A sobe-
rania ao contririo se apresenta como fixacio do poder consti-
tuinte, portanto como fim deste, como esgotamento da liberdade
de que este é portador.” (Negri, 1992, p. 31) O problema da
distingio entre poder constituinte e poder soberano €, certa-
mente, essencial; mas que o poder constituinte ndo promane
da ordem constituida nem se limite a institui-la, e que ele seja,
por outro lado, praxe livre, nio significa ainda nada quanto a
sua alteridade em relagio ac poder soberano. Se a nossa andlise
da estrutura original da soberania como bardo e abandono é
exata, estes atributos pertencem, de fato, também ao poder
soberano, e Negri, na sua ampla andlise da fenomenologia
histérica do poder constituinte, ndo pode encontrar em parte
alguma o critério que permite isola-lo do poder socberano.

O interesse do livro de Negri reside, sobretudo, na perspectiva
tltima que ele abre, a0 mostrar como o poder constituinte, uma
vez pensado em toda a sua radicalidade, cesse de ser um
conceito politico em sentido estrito e se apresente necessa-
riamente como uma categoria da ontologia. O problema do
poder constituinte se torna entio aquele da “constitui¢io da
poténcia” (Ibidem. p. 383), e a dialética irresolvida entre
poder constituinte e poder constituido deixa lugar a uma
nova articulagiio da relagdo entre poténcia e ato, o que exige
nada menos que repensar as categorias ontolégicas da moda-
lidade em seu conjunto. O problema se desloca, assim, da
filosofia politica i filosofia primeira (ou, se quisermos, a poli-
tica é restituida 2 sua condicdo ontolégica). Somente uma
conjugagio inteiramente nova de possibilidade e realidade,
de contingéncia e necessidade e dos outros pdthe toii drios,
poderi, de fato, permitir que se fenda o né que une soberania
e poder constituinte: ¢ somente se conseguirmos pensar de
modo diverso a relagio entre poténcia € ato, e, alids, além dela,
serd possivel conceber um poder constituinte inteiramente
livre do bando soberano. Até que uma nova e coerente
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ontologia da poténcia (mais além dos passos que nesta di-
recioc moveram Spinoza, Schelling, Nietzsche e Heidegger)
nao tenha substituido a ontologia fundada sobre a primazia
do ato e sobre sua relagio com a poténcia, uma teoria politica
subtraida is aporias das soberanias permanece impensivel.

3.3 A relagdo entre poder constituinte e poder constituido
é tio complexa quanto a que Aristoteles institui entre a
poténcia e o ato, dynamis e enérgeia, e, em dltima anilise,
depende (como, talvez, até mesmo qualquer auténtica
compreensio do problema da soberania) de como se pensam
a existéncia e a autonomia da poténcia. No pensamento de
Aristoteles, de fato, por um lado, a poténcia precede o ato
e o condiciona e, por outro, parece permanecer essencial-
mente subordinada a ele. Contra os megdéricos, que (como
aqueles politicos hodiernos que querem reduzir todo o poder
constituinte a poder constituido) afirmam que a poténcia
s6 existe no ato (energé monon dynasthai), Aristdteles tra-
ta, contudo, de reafirmar sempre a existéneia autdnoma da
poténcia, o fato para ele evidente de que o tocador de cita-
ra mantém intacta a sua poténcia de tocar mesmo quando
nio toca, e o arquiteto a sua poténcia de construir mesmo
quando nio constréi. O que ele se propde a pensar no livro
Theta da Metafisica ndo &, em outras palavras, a poténcia como
mera possibiilidade logica, mas os modos efetivos de sua exis-
téncia. Por isso, para que, digamos, a poténcia niio esvanega
a cada vez imediatamente no ato, mas tenha uma consis-
téncia prépria, € preciso que ela possa até mesmo ndo
passar ao ato, que sejd constitutivamente poténcia de ndo
(fazer ou ser), ou, como Aristdteles diz, que ela seja também
impoténcia (adynamia). Aristételes enuncia com decisido este
principio — que é, num certo sentido, o eixo sobre o qual
gira toda sua teoria da dynamis — em uma férmula lapidar:
“toda poténcia é impoténcia do mesmo e em relacio ao
mesmo (fodd autod kai katd to aitd pdsa dynamis adynamia:
Met. 1046a, 32)”. Ou, ainda mais explicitamente: “O que é
potente pode tanto ser como nio ser. Posto que o mesmo é
potente tanto de ser quanto de nio ser (0 dynaton endéketal
efnai kai meé einai).” Met. 1050b, 10)

A poténcia que existe é precisamente esta poténcia que
pode nio passar ao ato (Avicena — fiel, nisto, a intencao
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aristotélica — chama-a “poténcia perfeita® e a exemplifica na
figura de um escriba no momento em que nido escreve). Ela
se mantém em relacio com o 4to na forma de sua suspensio,
pode o ato podendo nido realizd-lo, pode soberanamente a
prépria impoténcia. Mas como pensar, nesta perspectiva, a
passagem ao ato? Se toda poténcia (de ser ou fazer) é tam-
bém, originariamente, poténcia de nao (ser ou fazer), como
serd possivel o realizar-se de um ato?

A resposta de Aristételes estd contida em uma definicio
que constitui uma das contribuicdes mais argutas do seu gé-
nio filosdfico e, como tal, foi freqlientemente mal-entendida:
“E potente aquilo, para o qual, quando se realiza o ato do
qual se disse ter a poténcia, nada serd de potente nio ser.”
(Met. 1047a, 24-26) As dltimas trés palavras da definicio
(oudeén éstai adynaton) nio significam, segundo a leitura
comum que torna a definicdo de todo trivial, “nada existird
de impossivel” (ou seja: € possivel o que nao € impossivel);
mormente elas sancionam a condigdo em que a poténcia,
que pode tanto ser como nao ser, pode realizar-se. O potente
pode passar ao ato somentie no ponto em que depde a sua
poténcia de nio ser (a sua adynamia). Esta deposicio da
impoténcia nio significa 4 sua destruigiio, mas &, ao contririo,
a sua realizagdo, o voltar-se da poténcia sobre si mesma
para doar-se a si mesma. Em um trecho do De animea (417b,
2-16), em que Aristételes exprime talvez no modo mais aca-
bado a natureza da perfeita poténcia, ele descreve a passagem
ao ato (no caso das techndi e dos saberes humanos, que é
0 mesmo que estd ao centro do livro Theta da Melafisica)
nio como uma alteracdo ou uma destruicio da poténcia no
ato, mas como um conservar-se e um “doar-se 4 si mesma”
da poténcia:

Padecer ndc & um termo simples, mas, num sentido, € uma
certa destruigio através do principio contririo, noutro &,
sobretudo, a conservagio (soferia, a salvacio) daquilo que é
em poténcia por parte do que é em ato e similar a ele...
Dado que aquele que possui a ciéncia (em poténcia) torna-se
contemplante em ato, e isto ou ndo € uma altera¢io — pois
temos aqui um doar a si mesmo e ao ato (epidosis efs
beautd) — ou entio € uma alteracio de outra espécie.
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Descrevendo deste modo a natureza mais auténtica da
poténcia, Aristételes legou, na realidade, a filosofia oci-
dental o paradigma da soberania. Dado que, a estrutura
da poténcia, que se mantém em relagdo com o ato precisa-
mente através de seu poder nao ser, corresponde aquela do
bando soberano, que aplica-se 4 excecio desaplicando-se. A
poténcia (no seu duplice aspecto de poténcia de e poténcia
de nio) é o modo através do qual o ser se funda soberana-
mente, oU seja, sem nada que o preceda ¢ determine (superio-
rem non recogrnoscens), senio o préprio poder nio ser. E
soberano é aquele ato que sc realiza simplesmente retirando
a propria poténcia de nao ser, deixando-se ser, doando-se 4 si.

Dai a constitutiva ambigiidade da teoria aristotélica da
dynamis-enérgeia: se para um leitor, o qual percorra o livro
Theta da Metafisica com olhar desimpedido dos preconceitos
da tradicao, jamais fica claro se o primado pertenga efetiva-
mente ao ato, ou dantes 4 poténeia, isto nio é por causa de
uma indecisiio ou, pior, de uma contradicio do pensamento
do filésofo, mas porque poténcia e ato nio sao mais que dois
aspectos do processo de autofundacio soberana do ser. A
soberania € sempre diplice, porque o ser se auto-suspende
marntendo-se, como poténcia, em relacio de bando (ou aban-
dono) consigo, para realizar-se entio como ato absoluto
{que nio pressupde, digamos, nada mais do que a prépria
poténcia). No limite, poténcia pura e ato puro sio indiscer-
niveis, e esta zona de indistinciio é, justamente, o soberano
(na Metafisica de Arvistoteles, isto corresponde 2 figura do
“pensamento do pensamento”, ou seja, de um pensamento
que pensa em 4to somente a propria poténcia de pensar).

Por isto é tio drduo pensar uma “constituicdo da poténcia”
integralmente emancipada do principio de soberania e um
poder constituinte que tenha definitivamente rompido o bando
que a liga ao poder constituido. Nio basta, de fato, que o
poder constituinte nio se esgote nunca em poder constituido:
até mesmo o poder soberano pode manter-se indefinidamente
como tal, sem nunca passar ao ato (o provocador € justamente
aquele que procura obriga-lo a traduzir-se em ato). Seria pre-
ciso, preferivelmente, pensar a existéncia da poténcia sem
nenhuma relagcdo com o ser em ato — nem 40 Menos na
forma extrema do bando ¢ da poténcia de nio ser, e o ato
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nio mais como cumprimento e manifestacio da poténcia —
nem ao menos na forma de um doar de si e de um deixar
ser. Isto implicaria, porém, nada menos que pensar a onto-
logia e a politica além de toda figura da relaciio, seja até
mesmo daquela relacao limite que € o bando soberano; mas
isto ¢ justamente o que muitos hoje nao estao dispostos a
fazer por prego algum.

N A ineréncia de um principio de poténcia 4 toda definicio
da soberania ji foi notada. Mairet observou, neste sentido, que
o estacdio soberano se baseia sobre uma “ideologia da poténcia”,
que consiste no “reconduzir 4 unidade os dois elementos de
toclo poder... o principio da poténciaz e a forma do seu exer-
cicio” (Mairet, 1978, p. 289). A idéia central aqui ¢ que “a
poténcia existe ja antes de ser exercitada, e que a obediéncia
precede as instituigdes que a tornam possivel” (Ibidem. p. 311).
Que esta ideologia tenha, na verdade, cariter mitolégico, é
sugerido pelo préprio autor: “Trata-se de um verdadeiro e
préprio mito, cujos segredos nio penetramos ainda hoje, mas
que constitui, talvez, o segredo de todo poder.” E a estrutura
deste arcano que pretendemos trazer 4 luz na figura da relacio
de abandono e da “poténcia de nio”; porém mais do que com
um mitologema no sentido préprio, topamos aqui com a raiz
ontoldgica de todo poder politico (poténcia e ato sio, para
Aristoteles, sobretudo categorias da ontologia, dois modos “em
que o ser se diz”).

Existem, no pensamento moderno, raras porém significativas
tentativas de pensar o ser além do principio de soberania.
Schelling, na Filosofia da revelagdo, pensa assim um absoluta-
mente existente que nio pressupde poténcia alguma e nio
existe jamais per transitim de potentia ad actum. No ultimo
Nietzsche, o eterno retorno do mesmo configura uma impossi-
bilidade de distinguir entre poténcia e ato, assim como o Amor
Jfatiuma impossibilidade de distinguir a contingéncia da neces-
sidade. Igualmente em Heidegger, no abandono e na Ereignis,
parece que o proprio ser é dispensado e deposto de toda
soberania. Bataille, que também vem a ser um pensador da
soberania, na negatividade sem emprego e no désceuvrement
pensou uma dimensio limite em que a “poténcia de nio” nio
parece mais subsumivel na estrutura do bando soberano. Mas
a obje¢io talvez mais forte contra o principio de soberania
estd contida em uma personagem de Melville, o escrivio
Bartleby, que, com o seu “preferiria nio”, resiste a toda possi-
bilidade de decidir entre poténcia de ¢ poténcia de nio.
Estas figuras empurram até o limite a aporia da soberania,
mas nio conseguem, todavia, liberar-se totalmente de seu
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bando. Eles mostram que o desatamento do bando, como
aquele do né gordio, nfio se assemelha tanto 2 solugiao de um
problema légico ou matematico quanto & de um enigma. A
aporia metafisica mostra aqui a sua natureza politica.




4
FORMA DE LE

4.1 Na lenda Diante da lei, Kafka representou sob um
perfil exemplar a estrutura do bando soberano.

Nada — e certamente nio a recusa do guardiio — impede
ao camponés de entrar pela porta da lei, senio o fato de que
esta porta jd estd sempre aberta e de que a lei nio prescreve
nada. Os dois mais recentes intérpretes da lenda, Jacques
Derrida e Massimo Cacciari, insistiram ambos, ainda que de
modo diverso, neste ponto. Lg Loi — escreve Derrida — se
garde sans se garder, gardée par un gardien qui ne garde rien,
la porte restante ouverte ef ouverte sur rien (Derrida, 1983,
p. 356). E Cacciari sublinha ainda com mais decisio que o
poder da Lei estd precisamente na impossibilidade de entrar
no ja aberto, de atingir o lugar em que i se estd: “Como
podemos esperar ‘abrir’ se a porta jd estd aberta? Como
podemas esperar entrar-o-aberto? No aberto se estd, as coisas
se dio, nio se entra... Podemos entrar somente 14 onde
podemos abrir. O ji-aberto imobiliza... O camponés nio
pode entrar, porque entrar é ontologicamente impossivel no
ja aberto.” (Cacciari, 1985, p. 69)

Vista sob esta perspectiva, a lenda kafkiana expée a
forma pura da lei, em que ela se afirma com mais forga justa-
mente no ponto em que nio prescreve mais nada, ou seja,
como puro bando. O camponés é entregue 4 poténcia da lei,
porque esta nio exige nada dele, niio lhe imp&e nada além
da prépria abertura. Segundo o esquema da excecdo sobe-
rana, a lei aplica-se-lhe desaplicando-se, o mantém c¢m seu
bando abandonando-o fora de si. A porta aberta, que é
destinada somente a ele, o inclui excluindo-o e o exclui
incluindo-o. E este € precisamente o fastigio supremo e a
raiz primeira de toda lei. Quando o padre, no Processo,



compendia a esséncia do tribunal na forma: “O tribunal nao
quer nada de ti. Te acolhe quando vens, te deixa ir quando
te vais”, & a estrutura original do némos que ele enuncia com
estas palavras.

R De modo andlogo, também 2 linguagem mantém o
homem em seu bando, porque, enquanto falante, ele ji entrou
desde sempre nela sem que pudesse dar-se conta. Tudo aquilo
que se pressupde  linguagem (na forma de um nio-lingiiistico,
de um inefdvel etc) ndo ¢, alids, nacda mais que um pressuposto
da linguagem, que, como tal, é mantide em relacio com ela
justamente enquanto ¢ dela excluido. Mallarmé exprimia esta
natureza auvtopressuponente da linguagem escrevendo, com uma
férmula hegeliana, que “o /dgos é um principio que se desenrola
através da negacio de todo principio”. Como forma pura da
relacio, de fato, a linguagem (como o bando soberano) pressu-
poe de antemio a si mesma na figura de um irrelato, e nio é
possivel entrar em rela¢io ou sair da relagdio com o que perience
a forma mesma da relaciio. Isto nio significa que 20 homem
falante seja interdito o nio-lingiiistico, mas apenas que ele
jamais pode alcangi-lo na forma de um pressuposto irrelato ou
inefavel, e sim, em vez disso, na prépria linguagem (segundo
as palavras de Benjamin, s6 a “purissima eliminacio do indizivel
na linguagem” pode conduzir a “isto que se recusa 2 palavra”,
(Benjamin, 1966, p. 127)

4.2 Mas esta interpretacio da estrutura da lei esgota verda-
deiramente a inten¢do kafkiana? Em uma carta a Benjamin de
20 de setembro de 1934, Scholem define o relacionamento
com a lei descrito por Kafka no Processo, como “nada da
revelagio” (Nichis der Offenbarung), significando com esta
expressio “um estigio em que cla afirma ainda a si mesma,
pelo fato de que vigora (gilf), mas nao significa (bedeuter).
Onde a riqueza do significado falha e o que aparece, redu-
zido, por assim dizer, ao ponto zero do préprio contetdo,
todavia nio desaparece (e a Revelagio € algo que aparece),
1A emerge o nada.” (Benjamin, 1988, p. 163) Uma lei que se
encontra em tal condi¢do nao &, segundo Scholem, simples-
mente ausente, mas se apresenta sobretudo na forma de sua
inexequibilidade. (*Os estudantes de que falas”™ — ele objeta
40 amigo — “nao sio estudantes que perderam a escritura...
mas estudantes que ndo podem decifra-la™: Ihidem. p. 147).
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Vigéncia sem significado (Geltung ohne Bedeutung): nada
melhor do que esta férmula, com a qual Scholem caracteriza
o estado da lei no romance de Kafka, define o bando do qual
0 nosso tempo nio consegue encontrar saida. Qual €, de fato,
a estrutura do bando soberano, senfio aquela de uma lei que
vigora, mas nio significa? Por toda parte sobre a terra os
homens vivem hoje sob o bando de uma lei e de uma tradicio
que se mantém unicamente como “ponto zero” do seu con-
teiido, incluindo-os em uma pura relag¢iao de abandono.
Todas as sociedades e todas as culturas (ndo importa se
democriticas ou totalitirias, conservadoras ou progres-
sistas) entraram hoje em uma crise de legitimidade, em que a
lei (significando com este termo © inteiro texto da tradicio
no seu aspecto regulador, quer se trate da Torab hebraica ou
da Shariab isldmica, do dogma cristio ou do némos profano)
vigora como puro “nada da Revelacio”. Mas csta € jusia-
mente 4 estrutura original da relagio soberana, e o niilismo
em que vivemos niio € nada mais, nesta perspectiva, do que
o emergir 4 luz desta relacio como tal.

4.3 I' em Kant que a forma pura da lei como “vigéncia sem
significado” aparece pela primeira vez na modernidade. Aquilo
que na Critica da razdo prdtica ele chama de “simples forma
da lei* (die blof Form des Gesetzes, Kant, 1913, p. 28) €, de
fato, uma lei reduzida ao ponto zero de scu significado e que,
todavia, vigora como tal. “Ora, se de uma lei” — ele escreve
— “abtrai-se toda matéria, ou seja, todo objeto da vontade
{como motive determinante), nada mais resta a nao ser a sim-
ples forma de uma legislacio universal” (Ibidem. p. 27). Uma
vontade pura, isto €, determinada somente mediante uma tal
forma da lei, nio € “nem livre nem nio livre”, exatamente como
o camponés kafkiano.

O limite, e a0 mesmo tempo a riqueza da ética kantiana,
esta justamente em ter deixado vigorar como principio vazio
a forma da lei. A esta vigéncia sem significado na esfera da
ética, corresponde, na do conhecimento, o objeto transcen-
dental. O objeto transcendental niac é, de fato, um objeto
real, mas uma “pura idéia da relagio” (blof eine Idee des
Verbaltnisse), que exprime apenas o ser em relacio do
pensamento com um pensado absolutamente indeterminado
(Kant, 1920, p. 671,
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Mas o que é uma tal “forma de lci”? E, sobretudo, como
devemos comportar-nos diante desta, a partir do momento
em que a vontade nio € aqui determinada por nenhum
conteldo particular? Qual é, digamos, a forma de vida
que corresponde A forma de lei? Nao se torna assim a lei
moral algo como uma “faculdade imperscrutavel?” Kant
chama de “respeito” (Achtung, atencio reverencial) a esta
condicido de quem se encontra vivendo sob uma lei que
vigora sem significar, sem, portanto, prescrever nem vetar
nenhum fim determinado (“a motivagiio que um homem pode
ter antes que um certo fim lhe tenha sido proposto nio pode
manifestamente ser outra senfo a propria lei através do
respeito que ela inspira, sem determinar quais objetivos
se possa ter ou alcancgar obedecendo a ela). Dado que a lei,
em relagcio ao elemento formal do livre-arbitrio, é a Unica
coisa que resta, uma vez que eliminou a matéria do livre-
arbitrio.” (Kant. In: KGS, v. VIII, p. 282)

E assombroso que Kant tenha descrito deste modo, com
quase dois séculos de anteced@ncia e nos termos de um
sublime “sentimento moral”, uma condigdo que, a partir da
Primeira Guerra Mundial, se tornaria familiar nas sociedades
de massa e nos grandes estados totalitdrios do nosso tempo.
Dado que a vida sob uma lei que vigora sem significar
assemelha-se 2 vida no estado de excegao, na qual o gesto
mais inocente ou ¢ menor esquecimento podem ter as conse-
qiiéncias mais extremas. E é exatamente uma vida deste
género, em que a lei é t3o mais disseminada enquanto
carente de qualquer contetido e na qual uma pancada distrai-
damente dada em uma porta desencadeia pracessos incon-
troldveis, aquela que Kafka descreve. Assim como o cardter
puramente formal da lei moral fundamenta para Kant a sua
pretensiio universal de aplicagio pritica em qualquer circuns-
tincia, do mesmo modo, na aldeia kafkiana, a poténcia vazia
da lei vigora a tal ponto que se torna indiscernivel da vida. A
existéncia e o proprio corpo de Josef K. coincidem, no fim,
com o Processo, sdo o Processo. £ o que Benjamin vé com
clareza quando, a concepgao scholemiana de uma vigéncia
sem significado, objeta que uma lei que perdeu seu conteddo
cessa de existir como tal e se confunde com a vida: “que os
escolares tenham perdido a escritura ou que niao saibam
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mais decifri-la &€, no fim, a mesma coisa, ji que uma escri-
tura sem a sua chave nio € escritura, mas vida, vida tal
como € vivida na aldeia ao sopé do monte onde se ergue o
castelo” (Benjamin, 1988, p. 155). Ainda mais firmemente,
Scholem (qgue nio se di conta de que o amigo aferrou perfei-
tamente a diferenca) reforga nio poder partilhar a opinido
“segundo a qual € 2 mesma coisa que os escolares tenham
extraviado a escritura ou que niio possam decifri-la, e, alias,
este me parece o major erro em que se possa incorrer. justa-
mente i diferenga entre estes dois estagios é que me refiro
quando falo de ‘nada da Revelagio'.” (Ibidem. p. 163)

Se, conforme nossas andlises precedentes, vemos na
impossibilidade de distinguir a lei e a vida — ou seja, na
vida tal como € vivida na aldeia ao pé do castelo — o cariter
essencial do estado de excecao, entio a confrontar-se estio
aqui duas diversas interpretacoes deste estado: de um lado
aquela (é a posi¢io de Scholem) que nele v& uma vigéncia
sem significado, um manter-se da pura forma da lei além do
seu conteldo; do outro, o gesto benjaminiano, para o qual o
estado de excegio transmutade em regra assinala a consu-
magdo da lei e o seu tornar-se indiscernivel da vida que
devia regular. A um niilismo imperfeito, que deixa subsistir
indefinidamente o nada na forma de uma vigéncia sem signi-
ficado, se opde o niilismo messiinico de Benjamin, que
nulifica até o nada e nio deixa valer a forma da lei para
além do seu conteddo.

Qualquer que seja o significado exato destas duas teses
e sua pertinéncia com respeito 2 interpretacio do texto
kafkiano, o certo é que toda investigacio sobre o relacio-
namento entre vida e direitc em nosso tempo deve hoje

voltar a confrontar-se com elas,

K A experiéncia de uma vigéncia sem significado estd a
base de uma corrente nio irrelevante do pensamento contempo-
rineo. O prestigio da desconstrucio em nosso tempo consiste
propriamente em ter concebido ¢ texto inteiro da tradigdo como
uma vigéncia sem significado, que vale essencialmente na sua
indecidibilidade, e em ter demonstrado que uma tal vigéncia &,
como a porta da lei na parabola kafkiana, absolutamente insu-
perivel. Mas é justamente sobre o sentido desta vigéncia (e
do estado de excecido que ela inaugura) que as posicoes se
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dividem. O nosso tempo estd, de fato, defronte da linguagem
como, na pardbaola, o camponés esta diante da porta da lei, O
risco para o pensamento & que este se encontre condenado a
uma negociac¢io infinita e insolivel com o guardiio ou, pior
ainda, que acabe assumindo ele mesmo o papel do guardiio,
que, sem verdadeiramente impedir o ingresso, custodia o nada
sobre 0 qual a porta se abre. Segundo a exortacdo evangélica,
citada por Origenes a propésito da interpretacio da Escritura:
“Ai de vds, homens da lei, pois que tolhestes a chave do conhe-
cimento: vis mesmos ndo entrastes e ndo permitistes entrar
aqueles que se aproximavam” (que deveria ser reformulada
nestes termos: “Ai de vds, que ndo quisestes entrar peia porta
da Lei, mas nem ac menos permitistes que fosse fechada.”).

4.4 E sob esta perspectiva que devem ser lidas tanto a
singular “inversdo” que Benjamin contrapde, no ensaio sobre
Kafka, a vigéncia sem significado, guanto, na oitava tese
Sobre o conceilo da bisioria, a enigmitica alusio a um estado
de excecao “efetivo”. A uma Torah da qual se perdeu a chave
e que tende, por isto, a tornar-se indiscernivel da vida, ele
faz, na verdade, corresponder uma vida que se reduz inteira-
mente A escritura: “na tentativa de transformar a vida em
Escritura vejo o sentido da inversao a qual tendem numerosas
alegorias kafkianas” (Benjamin, 1988, p. 155). Com um gesto
analogo, a oitava tese contrapde ao estado de excec¢io em
que vivemos, que tornou-se a regra, um estado de excecio
“efetivo” Cewirklich), que é nossa tarefa realizar: “A tradicio
dos oprimidos ensina que o ‘estado de excec¢do’ em que
vivemos € a regra. Devemos chegar a um conceito de histéria
que corresponda a este fato. Teremos entido a frente, como
tarefa, a producio do estado de excecio efetivo.” (Benjamin,
In: GS, v. 1, p. 697)

Vimos em que sentido a lei, tornada pura forma de lei,
mera vigéncia sem significado, tende a coincidir com a vida.
Enquanto, porém, no estado de excegio virtual, se mantém
ainda como pura forma, ela deixa subsistir diante de si a vida
nua (a vida de Josef K. ou aquela que se vive na aldeia ao
pé do castelo). No estado de excecido efetivo, a lei que se
indetermina em vida contrapde-se, em vez disso, uma vida
que, com um gesto simétrico mas inverso, se transforma
integralmente em lei. A impenetrabilidade de uma escritura
que, tornada indecifravel, se 4presenta entao como vida,
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corresponde a absoluta inteligibilidade de uma vida total-
mente reduzida a escritura. Somente a este ponto os dois
termos, que a relagio de bando distinguia e mantinha unidos
(a vida nua e a forma de lei), abolem-se mutuamente e
entram em uma nova dimensdo,

4.5 E significativo que todos os intérpretes leiam em
dltima andalise a lenda como o apdlogo de uma derrota, do
irremedidvel fracasso do camponés diante da tarefa impos-
sivel que a lei lhe impunha. E licito, porém, perguntar se o
texto kafkiano ndo consinta uma leitura diversa. Os intér-
pretes parecem, de fato, esquecer as proprias palavras com
as quais a estoria conclui: “Aqui nenhum outro podia enitrar,
porque este ingresso era destinado somente a ti. Agora eu
irel e o fecharei (ich gebe jetzt und schliesse ihn).” Se ¢ ver-
dade que a prépria abertura constituia, como vimos, o poder
invencivel da lei, a sua especifica “forca”, entio & possivel
imaginar que toda a postura do camponés nio fosse senao
uma complicada e paciente estratégia para obter seu fecha-
mento, pard interromper sua vigéncia. E, no fim, ainda que,
talvez, a custo da vida (a estéria ndo diz se ele é efetivamente
morto, diz apenas que estd “proximo do fim”), o camponés
realiza verdadeiramente o seu intento, consegue fazer com
que se feche para sempre a porta da lei (esta estava aberta,
na verdade, “somente para ele”). Na sua interpretacio da
lenda, Kurt Weinberg sugeriu que se visse no timido porém
obstinado camponés a figura de um “messias cristio impe-
dido” (Weinberg, 1963, p. 130-131). A sugestido pode ser aco-
lhida, mas somente s¢ nio esquecemos que o Messias € a
figura com a qual as grandes religides monoteistas procuraram
solucionar o problema da lei e que a sua vinda significa,
tanto no judaismo quanto no cristianismo ou no isla xiita, o
cumprimento e a consumacio integral da lei. O messianismo
nio é, portanto, no monoteifsmo, simplesmente uma categoria
entre outras da experiéncia religiosa, mas constitui o seu
conceito-limite, o ponto em que ela supera e coloca em
questdo a si mesma enquanto lei (dai as aporias messidnicas
sobre a lei, de que sdo expressio tanto a carta de Paulo aos
Romanos, como a doutrina sabatina segundao a qual o cumpri-
mento da Torab é a sua transgressio). Mas se isto é verdade,
o que deve fazer um messias que, como o camponés, se
encontra diante de uma lei no estado de vigéncia sem signi-
ficado? Ele nio poderd decerto cumprir uma lei que ji estd
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em estado de suspensdo indefinida e nem ao menos simples-
mente substitui-la por uma outra (o cumprimento da lei nio
€ uma nova lei).

Uma miniatura em um manuscrito hebraico do século XV,
que contém algumas Haggadah' sobre “Aquele que vem”,
mostra a chegada do Messias a Jerusalém, O Messias a cavalo
(na tradi¢iio, a cavalgadura é um asnilho) se apresenta diante
da porta escancarada da cidade santa, atras da qual uma
janela deixa entrever uma figura que poderia ser um guardido.
A frente do Messias encontra-se um jovem, que estd de pé a
um passo da porta aberta e indica na sua direcio. Seja quem
for esta figura (poderia tratar-se do profeta Elias), é possivel
compard-lo ao camponés da paribola kafkiana. Sua tarefa
parece ser aquela de preparar e facilitar o ingresso do Messias
— tarefa paradoxal, a partir do momento em que a porta esti
escancarada. Se chama-se provocagio aquela estratégia que
constrange a poténgcia da lei a traduzir-se em ato, a sua entio
€ uma forma paradoxal de provocagio, a Gnica adequada a
uma lei que vigora sem significar, a uma porta que nio deixa
entrar porque estd aberta demais. A tarefa messidnica do cam-
ponés (e do jovem que na miniatura estd diante da porta)
poderia entio ser justamente a de tornar efetivo o estado de
excegdo virtual, de constranger o guardido a fechar a porta
da [ei (a porta de Jerusalém). Posto que o Messias podera
entrar somente depois que a porta tiver sido fechada, ou seja,
depois que a vigéncia sem significado da lei tiver cessado.
Este é o sentido do enigmitico trecho nos Cadernos in-oitavo
kafkianos, no qual se 1& que: “O Messias vird somente
quando nio sc precisar mais dele, nao chegard senfio no dia
apds a sua chegada, vird nio no Gltimo dia, mas no ultimis-
simo.” O sentido iltimo da lenda nfo €, entdo, nas palavras
de Derrida, aquele de “um evento que consegue nio acon-
tecer” (ou que acontece nio acontecendo: un avenément qui
arrive a ne pas arriver), (Derrida, 1983, p. 359), mas, justa-
menie a0 contririo, a estéria conta como algo tenha efetiva-
mente acontecido, parecendo nido acontecer, € as aporias
messidnicas do camponés exprimem exatamente a dificul-
dade do nosso tempo em sua tentativa de encontrar uma
saida do bando soberano.
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R Um dos paradoxos do estado de excegio quer que, nele,
seja impossivel distinguir a transgressiio da lei e a sua execucio,
de modo que o que estd de acordo com a norma e o que a viola
coincidem, nele, sem residuos (quem passcia apds o toque de
recolher néio estd transgredindo a lei mais do que o soldado
que, eventualmente, o mate a esteja executando). Esta é preci-
samente a situacdo que, na tradi¢io hebraica (e, na verdade,
em toda genuina tradigio messifnica) se verifica ao advento do
Messias. A primeira conseqiiéncia deste advento é, de fato, o
cumprimento e a consumacio da lei (segundo os cabalistas, da
Torab de Beriah, ou seja, da lei que vigora desde a criagio do
homem até os dias do Messias). Este cumprimento nio signi-
fica, porém, que a velha lei seja simplesmente substituida por
uma nova, homdloga a precedente, mas com diferentes pres-
crigbes e diferentes proibigoes (a Torab de Atziluth, a lei origi-
i ndria que, segundo os cabalistas, o Messias deve restaurar, nio
: contém preceitos € proibicdes, mas € somente uma miscelinea
J de escritos sem ordem). Ele implica, sobretude, que o cumpti-

mento da Torab coincida entiio com a sua transgressao. E o que
afirmam sem meios-termos 08 movimentos messiinicos mais
radicais, como aquele de Sabbatai Zevi (cuja médxima era: “o
cumprimento da Torab é a sua transgressio”).
Do ponto de vista politico-juridico, o messianismo €, portanto,
uma teoria do estado de excegiio; s6 que quem o proclama niio
€ a autoridade vigente, mas o Messias que subverte seu pocdler.

R Uma das caracteristicas peculiares das alegorias kafkianas
€ que elas contém justamente no final uma possibilidade de
reviravolta que inverte integralmente o seu significado. A obsti-
nagio do camponés apresenta assim alguma analogia com a
astdcia que permite a Ulisses deslindar o canto das sereias.
Assim como, no apdlogo sobre a lei, esta é insuperdvel justa-
mente porque nao prescreve nada, também aqui a arma mais
terrivel das sereias nio € o canto, mas o siléncio (“jamais acon-
teceu, mas ndo seria talvez de todo inconcebivel que alguém
possa salvar-se do seu canto, mas do seu siléncio certamente
que nao”), e a inteligéneia quase sobre-humana de Ulisses con-
siste justamente em ter percebido que as sereias calavam e
em ter oposto a etas “somente i guisa de escudo” a sua comédia,
exatamente como faz o camponés com relagio ao guardifio da
lei. Como as “portas da India” no Novo advogado, também a
porta da lei pode ser vista como um simbolo daquelas forgas
miticas, as quais o homem, como o cavalo Bucéfalo, deve
conseguir a qualquer custo deslindar,

4.6 Jean-Luc Nancy € o filésofo que pensou com mais
rigor a experiéncia da Lei que estd implicita na vigéncia sem
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significado. Em um texto extremamente denso, ele identifica
a sua estrutura ontolégica como abandono e procura conse-
quientemente pensar nio apenas O NOsso tempo, mas toda a
histéria do Ocidente como “tempo do abandono”. A estrutura
que ele descreve permanece, todavia, no interior da forma
da lei, e o abandono é pensado como abandono ao bando
soberano sem que nenhum caminho se abra para além deste:

Abandonar ¢ remeter, confiar ou entregar a um poder sobe-
rano, e remeter, confiar ou entregar ao seu bando, isto €, 2
sua proclamacio, 4 sua convocagao € 4 sua sentenga. Aban-
dona-se sempre a uma lei. A privacio do ser abandonado
mede-se com o rigor sem limites da lei a qual se encontra
exposto. O abandono nido constitui uma intinvagio a compa-
recer sob esta ou aquela imputagiio de lei. E constrangimento
a comparecer absolutamente diante da lei, diante da lei como
tal na sua totalidade. Do mesmo modo, ser banido ndo signi-
fica estar submetido a uma certa disposi¢io de lei, mas estar
submetido 1 lei como um todo. Entregue ao absoluto da lei,
o banido é também abandonado fora de qualquer jurisdicio...
O abandono respeita a lei, nio pode fazer de outro modo.
(Nancy, 1983, p. 149-150)

A tarefa que o nosso tempo propde ao pensamento nao
pode consistir simplesmente no reconhecimento da forma
extrema e insuperivel da lei como vigéncia sem significado.
Todo pensamento que se limite a isto ndo faz mais que repetir
a estrutura ontolégica que definimos como paradoxo da
soberania (ou bando soberano). A soberania €, de fate, preci-
samente esta “lei além da lei a qual somos abandonadoes”, ou
seja, o poder autopressuponente do #ndémos, e somente se
conseguirmos pensar o ser do abandono além de toda idéia
de lei (ainda que seja na forma vazia de uma vigéncia sem
significado), poder-se-d dizer que saimos do paradoxo da
soberania em direcio a uma politica livre de todo bando.
Uma pura forma de lei € apenas a forma vazia da relagio;
mas # forma vazia da relacio nio é mais uma lei, e sim uma
zona de indiscernibilidade entre lei e vida, ou seja, um estado
de excecio.

O problema aqui é o mesmo que Hetdegger, nos Beitrdge
zur Philosophie, enfrenta sob a rubrica da Seinverlassenbeit,
do abandono do ente pelo ser, ou seja, nada menos que o
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problema da unidade-diferenca entre ser e ente na idade da
consumacio da metafisica. O que estd em questio neste
abandono nao &€, na verdade, que alguma coisa (o ser) deixe
ir e dispense alguma outra coisa (o ente). Ao contridrio: o
ser ndo € aqui outro sendo o ser abandonado ¢ remetido a si
mesmo do ente, 0 ser nio € senio o bando do ente:

© que € abandonade por quem? O ente pelo ser que lhe
pertence e ndo pertence sendo a ele. O ente surge entio
assim, surge como objeto e como ser disponivel, como se o
ser nlo fosse... Entdo mostra-se isto: que o ser abandone o
ente significa: o ser se dissimula no ser manifesto do ente.
E o proprio ser € determinado essencialmente como este
dissimular-se subtraindo-se..."" Abandono do ser: que o ser
abandone o ente, que este seja entregue a si mesmo e
torne-se objeto da maquinagio. Esta nio ¢é simplesmente
uma “queda”, mas ¢ a primeira histdria do préprio ser.
(Heidegger, 1989, p. 115)

Se o ser nada mais é, neste sentido, que o ser a-bando-
nado do ente, entilo aqui a estrutura ontolégica da soberania
pde a nu o seu paradoxo. E a relagio de abandono que agora
deve ser pensada de modo novo. Ler esta relacio como vi-
géncia sem significado, ou seja, como o ser abandonado ae
poruma lei que nio prescreve nady além de si mesma, signi-
fica permanecer dentro do niilismo, ou seja, nio levar ao
extremo a experiéncia do abandono. Somente onde este se
desata de toda idéia de lei e de destino (aqui compreendidas
a kantiana forma de lei e a vigéncia sem significado), o aban-
dono é verdadeiramente experimentado como tal, E neces-
sirio, por isso, manter-se abertos 24 idéia de que a relagio de
abandono nao seja uma relagio, gue o ser conjunto do ser e
do ente ndo tenba a forma da relagdo. Isto nio significa que
eles agora flutuem cada um por sua conta: mas antes, que se
constituam, agora, sem relacio. Mas isto implica nada menos
que tentar pensar o factum politico-social ndo mais na forma
de um relacionamento,

R As teses kojévianas sobre o fim da histéria e sobre a
conseqliente instauraciio de um Estado universal homogéneo
apresentam muitas analogias com a situagio epocal que descre-
vemos como vigéncia sem significado (isto explica as hodiernas
tentativas de reatualizar Kojéve num tom liberal-capitalista).
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O que é, na verdade, um Estado que sobrevive & histdria,
uma soberania estatal que se mantém além do atingimento de
seu félos histdrico seniio uma lei que vigora sem significar?
Pensar uma realizagdo da histdria em que perdure a forma
vazia da soberania € tio impossivel quanto pensar a extingio
do Estado sem a realizagio de suas figuras histéricas, dado que
a forma vazia do Estado tende a gerar contendos epocais e
estes, por sua vez, procuram uma forma estatal que se tornou
impossivel (¢ o que estd ocorrendo na ex-Unifo Soviética e na
ex-lugoslavia),

A altura da tarcfa estaria hoje somente um pensamento capaz
de pensar simultaneamente o fim do Estado e o fim da histéria,
e de mobilizar um contra o outro.

E nesta diregao que parece mover-se — mesmo que de modo
ainda insuficiente — o tltimo Heidegger, com a idéia de um
evento ou de uma apropriagio Gltima (Ereignis), no qual o que
& apropriado € o préprio ser, ou seja, o principio que havia
até entio destinado os entes nas diversas €pocas e liguras
histéricas. Isto significa que com a Ereignis (assim como com
o Absoluto Hegeliano na leitura de Kojéve), a “histéria do ser
chega ao fim” (Heidegger, 1976, p. 44) e, consegiientemente,
a relacgio entre ser e ente encontra ¢ seu “absolvimento”. Por
isto Heidegger pode escrever que, na Ereignis, ele procura
pensar “o ser sem referéncia ao ente”, o que equivale a nada
menos que tentar pensar a diferenga ontolégica nio mais como
uma relacio — ser e ente além de todo possivel relacionamento.
I nesta perspectiva que se situaria o debate entre Bataille e
Kojéve, no qual estd em jogo precisamente a figura da sobe-
rania na idade da consumacdo da histéria humana. Vdrios
cendrios sio aqui possiveis. Na nota anexada 2 segunda edi¢iio
de sua Infroduction, Kojéve adota um distanciamento da tese
enunciada na primeira edigio, segundo a qual o fim da histéria
coincide simplesmente com o retorno do homem ao animal,
com seu desaparecimento como homem em sentido proprio
{isto €, como sujeito da agao negadora). Duranie uma viagem
ao Japio de 1959, ele havia constatado a possibilidade de uma
cultura pds-histdrica, na qual os homens, mesmo abandonando
a agao negadora no sentido estrito, continuam a separar as
formas de seus contelidos, nio para transformar ativamente estes
iltimos, mas para praticar uma espécie de “esnobismo em
estado puro” (as cerimdnias do cha etc. ...). Por outro lado,
nas criticas sobre os romances de Queneau, ele vé nos per-
sonagens de Domingo da vida, em particular no voyou descew-
vré (Kojeve, 1952, p. 391), a figura realizada do sibio satisfeito
a0 fim da histéria. Ao sdbio hegeliano satisfeito e consciente
de si e ao voyou desceuvré (definido desdenhosamente como
homo quenellensis), Bataille contrapde, em vez disso, ainda
a figura de uma soberania consumida integralmente no instante




(la seule innocence possible: celle de l'instant), que coincide
com “as formas nas quais o homem doa-se a si mesmo: ...o riso,
o erotismo, o combate, o luxo”.

O tema do desceuvrement, da inoperincia como figura da
plenitude do homem ao fim da histéria, que aparece pela
primeira vez na critica de Kojeve sobre Queneau, foi retomado
por Blanchot e por Jean-Luc Nancy, que o colocou como centro
de seu livro sobre a Comunidade inoperante. Tudo depende
aqui do que se entende por “inoperincia”, Esta nio pode ser
nem a simples auséncia de obra nem (como em Bataille) uma
forma soberana e sem emprego da negatividade. O dnico modo
coerente de compreender a inoperincia seria o de pensi-la como
um modo de existéncia genérica da poténcia, que nio se esgota
(como a acio individual ou aquela coletiva, compreendida como
a soma das a¢des individuais) em um transitus de potentic
ad actum.
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LIMIAR

Haver exposto, sem reservas, o nexo irredutivel que une
violéncia ¢ direito faz da Critica benjaminiana a premissa
necessiria, e ainda hoje insuperada, de todo estudo sobre a
soberania. Na anilise de Benjamin, cste nexo se mostra como
uma oscilagio dialética entre violéncia que pde o direito ¢
violéncia que o conserva. Dai a necessidade de uma terceira
figura, que rompa a dialética circular entre estas duas formas
de violéncia:

A lei destas oscilagoes {entre violéncia que pde e violéncia
que conserva o direito) baseia-se no fato de que toda vio-
léncia conservadora enfraquece, ao longo do tempo, indire-
tamente por meio da repressio das forgas hostis, a violéncia
criadora que é representada nela... Isto dura até o momento
em que novas forgas, ou aquelas primeiramente oprimidas,
tomam a dianteira em relacdo 3 violéncia que até entio
havia posto o direito, e fundam assim um novo direito
destinado a uma nova decadéncia. Sobre a interrupgio deste
ciclo, que se desenrola no imbito das forgas miticas do
direito, sobre a deposi¢ao do direito juntamente com as
forcas em que ele se apdia (assim comao estas nele), e,
portanto, em definitivo do Estado, se baseia uma nova época
histérica. (Benjamin, 1974-1989, p. 155-156)

A definigdo desta terceira figura, que Benjamin denomina
violéncia divina, constitui o problema central de toda e qual-
quer interpretagiio do ensaic. Benjamin nfio sugere, na
verdade, nenhum critério positivo para a sua identificacio e
nega, alids, que seja até mesmo possivel reconhecé-la no caso
concreto. O certo € somente que cla nio pde nem conserva o
direito, mas o de-pde (entsetzf). Dai o fato de prestar-se aos
equivocos mais perigosos {do gual é prova o escripulo com




que Derrida, na sua interpretacio do ensaio, coloca em
guarda contra ela, equiparando-a2, com um singular mal-
entendido, 2 “solucio final” nazista: Derrida, 1990, p. 1044-
1045).

Em 1920, enquanto trabalhava na redacio da Critica, com
toda probabilidade Benjamin ainda nioc havia lido aquela
Politische Theologie, cuja definicio da soherania citaria cinco
anos depois no livro sobre o drama barroco; a violéncia
soberana e o estado de excegdo que ela instaura nio aparecen,
portantc, no ensaio, € nio é ficil dizer onde eles poderiam
colocar-se com relacio & violéncia que poe o direito e aquela
que o conserva. A raiz da ambigiicdade da violéncia divina
deve, talvez, ser buscada justamente nesta auséncia. Com toda
evidéncia, de fato, a violéncia que € exercitada no estado de
excegdo nic conserva nem simplesmente pde o diteito, mas
o conserva suspendendo-o e 0 pde excetuando-se®® dele. Neste
sentido, a violéncia soberana, comoe a divina, nio se deixa
integralmente reduzir a nenhuma das duas formas de vio-
Iéncia, cuja dialética o ensdio se propunha definir. O que
ndo significa que ela possa ser confundida com a violéncia
divina. A definicio desta, alids, torna-se mais ficil justamente
quando a colocamos em relagio com o estado de excecao.
Dado que a violéncia soberana abre uma zona de indistingao
entre lei e natureza, externo e interno, violéncia e direito; nao
obstante, o soberano é precisamente aquele que mantém a
possibilidade de decidi-los na mesma medida em que os
confunde. Enquanto o estado de excecdo se distinguir do
caso normal, a dialética entre violéncia que pode o direito e
violéncia que o conserva nio sera verdadeiramente rompida,
e a decisio soberana aparecerd alids simplesmente como o
meio em que se realiza a passagem de uma a outra (neste
sentido, pode-se dizer que a vicléncia soberana poe o di-
reito, j4 que afirma a licitude de um ato de outra forma
ilicito, e simultaneamente o conserva, ja que o contetido do
novo direito é somente a conserva¢io do velho). Em todo
cas0, 0 nexo entre violéncia e direito €, mesmo na sua indife-
i renca, mantido.

A violéncia, que Benjamin define divina, situa-se, em vez
disto, em uma zona na qual nio é mais possivel distinguir
entre exceclo e regra. Ela estd, para a violéncia soberana, na
mesma razio em que, na oitava tese, o estado de excecio
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efetivo estd para aquele virtual, Por isto (na medida em que,
digamos, ela ndo é uma outra espécie de violéncia ao lado
das outras, mas apenas o dissolvimento do nexo entre
vipléncia e direito) Benjamin pode dizer que a violéncia
divina nao pde nem conserva o direito, mas o depde. Ela
mostra a4 conexao entre as duas violéncias — e, com maior
razdo, aquela entre violéncia e direito — como o Unico con-
tetdo real do direito. “A fungiio da vicléncia na criagio juri-
dica”, escreve Benjamin no Unico ponto do ensaio em que se
aproxima de algo como uma defini¢do da violéncia soberana,
“& na verdade, diplice, no sentido de que o estabelecimento
do direito, enguanto persegue como fim, tendo a violéncia
como meio, aquilo que é instaurado como direito, além
disso, no ato de investir como direito o fim perseguido, nao
depoe de modo algum a violéncia, mas faz dela somente
entio em sentido estrito e imediatamente violéncia criadora
de direito, na medida em que investe como direito com o nome
de poder nao mais um fim imune e independente da violéncia,
mas intima e necessariamente ligado a ela” (Benjamin, 1974-
1989, p. 151). Por isto nido é por acaso que Benjamin, ao
invés de definir a violéncia divina, num desdobramento
aparentemente brusco prefira concentrar-se sobre o portador
do nexo entre violéncia e direito, que ele chama de “vida
nua” (blofs Leben). A andlise desta figura, cuja fungiio deci-
siva na economia do ensaio permaneceu até agora impen-
sada, estabelece um nexo essencial entre a vida nua e a
violéncia juridica. Nio somente o dominio do direitoc sobre
o vivente é coextensivo & vida nua e cessa com esta, mas
também a dissolugio da violéncia juridica, que € em um certo
sentido o objetivo do ensaio, “remonta 2 culpabilidade da
vida nua natural, a qual entrega o vivente, inocente e infeliz,
A pena, que expia (sithnt) a sua culpa e purifica (entsibni)
também o culpado, nio porém de uma culpa, e sim do direito”
{Ibidem. p. 153).

Nas pdginas que se scguem, buscaremos desenvolver
estas indicagdes e analisar o relacionamento que estreita vida
nua e poder soberano. Segundo Benjamin, ao esclarecimento
desta relacio, como também a toda tentativa de colocar em
questionamento o dominio do direito sobre o vivente, ndo ¢
de nenhuma utilidade o principio do carater sagrado da vida,
que nosso tempo refere 4 vida humana e, até mesmo, a vida
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animal em geral. Suspeito &, para Benjamin, que aquele que
aqui é proclamado sagrado scja precisamente o que, segundo
o pensamento mitico, é o “portador destinado 4 culpa: a vida
nua”, guase como se uma cumplicidade secreta fluisse entre
a sacralidade da vida e o poder do direito. “Valeria a pena”
— ele escreve — “indagar a origem do dogma da sacrali-
dade'® da vida. Talvez, alids com toda verossimilhanga, cle
seja de data recente, ultima aberracio da enfraquecida tra-
dicido ocidental, pela qual se quereria buscar o sagrado, que
esta perdeu, no cosmologicamente impenetravel.,” (Ibidem.
p. 155)

E justamente esta origem que comegdremos por indagar.
O principio do cariter sagrado da vida se tornou para noés
tao familiar que parecemos esquecer que a Grécia classica, 2
qual devemos a maior parte dos nossos conceitos ético-poli-
ticos, nido somente ignorava este principio, mas nio possuia
um termo que exprimisse em toda a sua complexidade a esfera
semintica que nds indicamos com o Unico termo “vida”. A
oposicdo entre zoée bios, entre zén e efl zén (ou seja, entre a
vida em geral e 0o modo de vida qualificado que € proprio
des homens), ainda que tdo decisiva para a origem da poli-
tica ocidental, nio contém nada que possa fazer pensar em
um priviliégio ou em uma sacralidade da vida como tal; o
grego homérico, alids, nao conhece nein 40 menos um termo
para designar o corpo vivente. O termo séma, que, em €pocas
sucessivas, se apresenta como um bom equivalente do nosso
“corpo” significa na origem somente “caddver”, quase como
se a vida em si, que se resolve para os gregos em uma plura-
lidade de aspectos e de elementos, se apresentasse como
unidade somente apds a morte. De resto, mesmo naquelas
sociedades que, como a Grécia cldssica, celebravam sacrificios
animais e imolavam, ocasionalmente, vitimas humanas, a vida
em si nao era considerada sagrada; ela se tornava tal somente
através de uma série de rituais, cujo objetivo era justamente
o de separa-la do seu contexto profano. Nas palavras de
Benveniste, para tornar a vitima sagrada, é preciso “separi-la
do mundo dos viventes, € preciso que esta atravesse o limiar
que separa os dois universos: este € o objetivo da matanga”
(Benveniste, 1969, p. 188).

-

Se isto é verdade, quando e em que modo uma vida
humana foi considerada pela primeira vez como sagrada

74




em si mesma? Ocupamo-nos até aqui em delinear a estrutura
16gica e topolégica da soberania, mas o que é excetuado'’
e capturado nela, quem é o portador do bando soberano?
Tanto Benjamin quanto Schmitt, ainda que de modo diverso,
indicam a vida (a “vida nua” em Benjamin e, em Schmitt,
a “vida efetiva” que “rompe a crosta de uma mecinica enri-
jecida na repeti¢ao”) como o elemento que, na excegao,
encontra-se na relagio mais intima com a soberania. E esta
relacdo que se trata agora de esclarecer.
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HOMO SACER

1.1 Feste, no verbete sdcer mons do seu tratado Sobre o
significadoe das palavras, conservou-nos a memdria de uma
figura do direito romano arcaico na qual o cariter da sacra-
lidade liga-se pela primeira vez a uma vida humana como
tal. Logo apds ter definido o Monte Sacro, que a plebe, no
momento de sua secessdo, havia consagrado a Japiter, ele
acrescenta:

At homo sacer is est, quem poputus iudicavit ob maleficium;
neque fas est eum immolari, sed qui occidit, parricidi non
damnatur; nam lege tribunicia prima cavetur “si quis eum,
qui eo plebei scito sacer sit, occiderit, parricida ne sit”. Ex
quo quivis homo malus atque improbus sacer appellari
solet.*®

Tem-se discutido muite sobre o sentido desta enigmatica
figura, na qual alguns quiseram ver “a mais antiga pena do
direito criminal romano” (Bennett, 1930, p. 5), mas cuja inter-
pretacio é complicada pelo fato de que ela concentra em si
tragos a primeira vista contraditérios. J4 Bennett, em um
ensaio de 1930, observava que a definicio de Festo “parece
negar a prépria coisa implicita no termo” (Ibidem. p. 73,
porque, enquanto sanciona a sacralidade de uma pessoa,
autoriza (ou, mais precisamente, torna impunivel) sua morte
{qualquer que seja a etimologia aceita para o termo parvi-
cidinm, ele indica na origem o assassinio de um homem
livre), A contradi¢io € ainda acentuada pela circunstincia de
que acguele que qualquer um podia matar impunemente ndo
devia, porém, ser levado 4 morte nas formas sancionadas pelo
rito (neqgue fas est eum immolari; immolari indica o ato de
aspergir a vitima com a mola salsa’ antes de sacrifica-la).
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Em que consiste, entio, a sacralidade do homem sacro, o
que significa a expressio sacer esto, que figura muitas vezes
nas leis reais e que apdarece ji na inscri¢io arcaica sobre o
cipo retangular do férum, se ela implica a0 mesmo tempo o
impune occidi e a exclusio do sacrificio? Que esta expressio
resultasse obscura até mesmo para os romanos € provado
além de qualquer divida por um trecho das Saturnais (111, 7,
3-8) no qual Macrébio, depois de ter definido sacrum como
aquilo que é destinado aos deuses, acrescenta: “Neste ponto
nao parece fora de lugar tratar da condicao daqueles homens
que a lei comanda serem sagrados a uma determinada divin-
dade, pois que nao ignoro que a alguns parega estranho
(mirum videri) que, enquanto € vetado violar qualquer coisa
sacrd, seja em vez disso licito matar o homem sacro.” Qual-
quer que seja o valor da interpretacio que Macrébio acredita
dever fornecer neste ponto, € certo que a sacralidade parecia
aos seus olhos bastante problemadtica, a ponto de ter necessi-
dade de uma explicacio.

1.2 A perplexidade dos antiqui auciores corresponde a
divergéncia das interpretagdes modernas. Aqui o campo é
dividido entre aqueles (como Mommsen, Lange, Bennett,
Strachan-Davidson) que véem na sdcratio o residuo enfra-
quecido e secularizado de uma fase arcaica na qual o direito
religioso e o penal nfio eram ainda distintos, e a condenacio
4 morte se apresentava como um sacrificio 4 divindade, ¢
aqueles (como Kerényi e Fowler) que reconhecem nessa
figura arquetipica do sacro a consagracio aos deuses inferos,
andloga, na sua ambiglidade, 2 nog¢iio etnoldgica de tabu:
augusto e maldito, digno de veneragio e suscitante de horror.
Se os primeiros conseguem prestar contas do impune occidi
(como o faz, por exemplo, Mommsen, nos termos de uma
execugio popular ou viciria de uma condenacgio i morte),
eles nao podem, porém, explicar de modo convincente o veto
de sacrificio; inversamente, na perspectiva dos segundos, se
0 neque fas est eum immolari resulta compreensivel (“o homo
sacer” — escreve Kerényi — “nio pode ser objeto de sacri-
ficio, de um sacrificium, por nenhuma outra razio além desta,
muito simples: aquilo que ¢é sacer ji estd sob posse dos
deuses, e € originariamente e de modo particular propriedade
dos deuses inferos, portanto nao hi necessidade de torni-lo
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tal com uma nova agio”: Kerényi, 1951, p. 76), ndo se entende,
porém, de modo algum, por que o homo sacer possa ser morto
por qualquer um sem que se manche de sacrilégio (daf a
incongruente explicagdc de Macrdbio, segundo a qual, visto
que as almas dos bomines sacri eram diis debitae, procu-
rava-se mandi-las ao céu o mais ripido possivel).

Ambas as posi¢cdes nilo conseguem explicitar econdmica
e simultaneamente os dois tragos caracteristicos cuja justa-
posicio constitui, justamente, na defini¢do de Festo, a espe-
cificidade do homo sacer. a impunidade da sua morte e o veto
de sacrificio. No interior daquilo que sabemos do ordena-
mento juridico e religioso romano (tanto do fus divinum quanto
do fus bumanum), os dois tracos parecem, com efeito, difi-
cilmente compativeis: se o bomo sacer era impuro (Fowler:
tabu) ou propriedade dos deuses (Kerényi), por que entio
qualquer um podia mati-lo sem contaminar-se ou cometer
sacrilégio? F se, por outro lado, ele era na realidade a vitima
de um sactificio arcaico ou um condenado 2 morte, por que
nio era fas levi-lo 2 morte nas formas prescritas? O que €,
entio, a vida do homo sacer, se ela se situa no cruzamento
entre uma matabilidade e uma insacrificabilidade, fora tanto
do direito humano quanto daquele divino?

Tudo faz pensar que nos encontramos aqui diante de um
conceito-limite do ordenamento social romano, que, como
tal, pode dificilmente ser explicado de modo satisfatério
enguanto se permanece no interior do fus divinum e do ius
bumanum, mas que pode, talvez, permitir-nos lancar uma
luz sobre seus limites reciprocos. Mais do que resolver a
especificidade do homo sacer, como se tem feito muito
freqientemente, em uma pretensa ambigliidade origindria
do sagrado, calcada sobre a nogido etnoldgica de tabu, tenta-
remos em vez disso interpretar a sacratio como uma figura
autbnoma e nos perguntaremos se ela nio nos permitiria por
acaso langar luz sobre uma estrutura politica originiria, que
tem seu lugar em uma zona que precede a distingdo entre
sacro e profano, entre religioso ¢ juridico. Mas, para avizi-
nharmo-nos desta zona, serd antes necessario desobstruir o
campo de um equivoco.
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A AMBIVALENCIA DO SACRO

2.1 Sobre a interpretagio dos fendmenos sociais e, em
particular, do problema da origem da soberania, pesa ainda
um mitologema cientifico que, constituindo-se entre o fim do
século XIX e os primeiros decénios do XX, desviou de modo
duradouro as indagacdes das ciéncias humanas em um setor
particularmente delicade. Este mitologema, que podemos aqui
provisoriamente colocar em rubrica como “teoria da ambigiii-
dade do sacro”, toma inicialmente forma na antropologia
tardo-vitoriana e se transmite logo depois 4 sociologia fran-
cesa; mas a sua influéncia no tempo ¢ a sua transmissdo as
outras disciplinas foram tio tenazes, que, depois de ter
comprometido as pesquisas de Bataille sobre a soberania,
ele estd ainda presente naquela obra-prima da linglifstica do
século XX que € o Vocabulaire des institutions indo-euro-
péennes de Emile Benveniste. Que sua primeira formulacdo
esteja nas Lectures on the religion of the Semites de Robertson
Smith (1889) — ou seja, o mesmo livro que deveria exercitar
uma influéncia determinante sobre a composi¢io do ensaio
freudiano Totem e tabu (“lé-lo” — escreverd Freud — “era
como ir deslizando em uma gdndola”y — nio surpreenderd
se consideramos que as Lectures coincidem com o momento
em que uma sociedade, que havia entio perdido todo rela-
cionamento com sua tradi¢io religiosa, comegava a acusar
seu préprio desconforto. E nesse livro, de fato, que a nogido
etnogrifica de tabu deixa pela primeira vez o ambite das
culturas primitivas e penetra firmemente no interior do estudo
da religido biblica, marcando irrevogavelmente com a sua
ambiguiidade a experiéncia ocidental do sagrado.




I

Junto a tabus que correspondem exatamente — escreve
Robertson Smith na IV ligio — a regras de santidade e que
protegem a inviolabilidade dos idolos, dos santudrios, dos
sacerdotes, dos chefes e, em geral, das pessoas e das coisas
que pertencem aos deuses e ao seu culto, encontramos uma
outra espécie de tabu que, em um ambito semitico, tem seu
paralelo nas regras de impuridade. As mulheres ap6s o
parto, o homem que tocou um cadaver etc., sio tempora-
rizmente tabus e sio separados do conséreio humano, assim
como, nas religides semiticas, estas mesmas pessoas sdo
consideradas impuras. Nestes casos 4 pessoa tabu nio &
considerada santa, porque € isolada tanto do santudrio quanto
de todo o contato com os homens... Em muitas sociedades
selvagens, entre as duas espécies de tabu nio corre uma
clara linha de demarcacio, e mesmo em povos mais desen-
volvidos a nociio de santidade e aquela de impuridade
freqlientemente se tocam (Robertson Smith, 1894, p. 152-
153).

N

Em uma nota adicionada 2 segunda edi¢do das Lectures
(1894), de titulo Holyness, uncleanness and taboo, Robertson
Smith, depois de ter elencado uma nova série de exemplos
de ambigiiidade (entre os quais a propria proibigio da carne
de porco que “nas religides semiticas mais elevadas pertence
a uma espécie de terra de ninguém cntre o impuro ¢ o sa-
cro”), postula a impossibilidade de “separar a doutrina semi-
tica do santo e da impuridade do sistema do tabu” (Ibidem.
p. 452).

E significativo que, entre as atestagoes desta ambigua po-
téncia do sacro, Robertson Smith enumere aqui também o
bando:

Uma outra notivel usanga hebraica é o bando (herem), com
o qual um pecador impio, ou entfo inimigos da comunidade
e do seu Deus, eram votados a2 uma rotal destruigio. O
bando é uma forma de consagragio a divindade, ¢ & por isto
que o verbo “banir” é as vezes vertido como “consagrar”
(Miq. 4.13) ou “votar” (Lev. 27.28). Nos tempos mais
antigos do Hebraismo, ele implicava, porém, a completa
destruigio nao somente da pessoa, mas de suas proprie-
dades... somente os metais, depois de terem sido fundidos
ao fogo, podiam ser incorporados no tesouro do santudrio
(Jos. 6.24). Mesmo o bestiame niio era sacrificado, mas
simplesmente morto, e a cidade consagrada nio devia ser
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reconstruida (Dt. 13.16; Josh. 6.26}. Um tal bando ¢ um
tabu, tornado efetivo pelo temor de penas sobrenaturais
{(Rs., 16.34) e, como no tabu, o perigo nele implicito era
contagioso (Dt. 7.26); quem porta 2 sua casa uma coisa
consagrada incorre no mesmo bando. (Ibidem. p. 453-454)

A anilise do bando — assemelhado ao tabu — € desde o
inicio determinante na génese da doutrina da ambigiiidade
do sacro: a ambigiiidade do primeiro, que exclui incluindo,
implica aquela do segundo,

2.2 Uma vez formulada, a teoria da ambivaléncia do
sagrado, como se a cultura européia se apercebesse dela pela
primeira vez, difunde-se sem encontrar resisténcia em todos
os dambitos das ciéncias humanas. Dez anos depois das
Lectures, aquele cldssico da antropologia francesa que é o
Essat sur le sacrifice de Hubert e Mauss (1899), abre-se justa-
mente evocando le caractére ambigu des choses sacrées, que
Robertson Smith avait si admirablement mis en lumiére
(Hubert e Mauss, 1968, p. 195). Seis anos depois, no segundo
volume da Vélkerpsychologie de Wundt, o conceito de tabu
exprime exatamente a origindria indiferenga de sacro e impuro
que cardcterizaria a fase mais arcaica da histéria humana,
aquela mescla de veneracao e de horror que Wundt, com uma
férmula que haveria de fazer fortuna, define “horror sacro”.
Somente em uma fase sucessiva, quando, segundo Wundt, as
mais antigas poténcias demdnicas cederam aos deuses, a origi-
niria ambivaléncia deu lugar 4 antitese de sacro e de impuro.

Em 1912, o tio de Mauss, Emile Durkheim publica as
Formes élémentaires de la vie religieuse, no qual um inteiro

capitulo é dedicado a2 “ambiglidade da noc¢io de sacro®.
Aqui ele classifica as “forc¢as religiosas” em duas categorias

opostas, as fastas e as nefastas:

Sem divida os sentimentos que inspiram estas e aquelas
nio sio idénticos: uma coisa € o respeito e outra a repug-
niincia e o horror. Todavia, dado que os gestos sio os mesmos
nos dois casos, os sentimentos expressos nio devem diferir
por natureza. Existe, na verdade, algo de horror no respeito
religioso, sobretudo quando € muito intenso, e o temor que
inspiram as poténcias malignas nio € geralmente desprovido
de algum cariter reverencial... O puro € o impuro nio sio
portanto dois géneros separados, mas duas variedades do
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mesmo género, que compreende as coisas sacras. Existem
duas espécies de sagrado, o fasto e o nefasto; e nao
somente entre as duas formas opostas nio existe solugio
de continuidade, mas um mesmo objeto pode passar de
uma a outra sem alterar sua natureza. Com o puro se faz
o impuro e vice-versa: a ambigiiidade do sacro consiste
na possibilidade desta transmutagiio. (Durkheim, 1912,
p. 446-448)

Nessas paginas ja estd em obra aquele processo de psi-
cologizacio da experiéncia religiosa (a4 “repugnincia” ¢ o
“horror” com que a burguesia européia culta trai o seu descon-
forto ante o fato religioso), que chegari ao seu remate
alguns anos depois no dmbito da teologia marburguesa com
4 obra de R. Otto sobre o sagrado (1917). Aqui, uma teologia
que havia perdido toda experiéncia da palavra revelada e
uma filosofia que havia abandonado toda sobriedade perante
o sentimento celebram sua unido em um conceito de sagrado
que a este ponte coincide totalmente com os conceitos de
obscuro ¢ de impenetrivel. Que o religioso pertenga inte-
gralmente 4 esfera da emocao psicoldgica, que ele tenha
essencialmente a ver com calafrios e arrepios, eis as triviali-
dades que o neologismo numinoso deve revestir de uma
aparéncia de cientificidade.

Quando, alguns anos depois, Freud empreende a compo-
sicio de Totem e tabu, o terreno estava, portanto, suficiente-
mente preparado, Todavia & somente com esse livio que uma
genuina teoria geral da ambivaléncia vem 2 luz, sobre bascs
nido apenas antropolégicas e psicoldgicas mas também linglis-
ticas. Em 1910, Freud havia lido o ensaio de um lingitista hojc
desacreditado, K. Abel, sobre o Sentido contraditorio das
palavras origindrias, e havia feito uma critica sobre ele em
um artigo na fmago, no qual coligava-o com a sua teoria da
auséncia do principio de contradicio nos sonhos. Entre as
palavras de sentido oposto que Abel arrolava no apéndice,
figurava, como Freud ndo deixa de enfatizar, o termo latino
sacer, “santo ¢ maldito”. Curiosamente, os antropologos que
haviam desenvolvido primeiramente a teoria da ambigiii-
dade do sacro, ndo haviam mencionado a sacratio latina. Em
1911, surge, porém, o ensaio de Fowler The original meaning
of the word sacer, em cujo centro estid, em vez disso, uma
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interpretagao justamente do homo sacer, que teve resso-
nincia imediata entre os estudiosos de ciéncias da reli-
giio. Aqui é a ambigiiidade implicita na defini¢io de Festo
a permitir ao estudioso (retomando uma sugestio de Marett)
a coligacio do latim sgcer com a categoria de tabu (sacer esto
is in _fact a curse; and the homo sacer on whom this curse falls
is an outcast, a banned man, tabooed, dangerous... originally
the word may bave meant simply taboo, i.e. removed out of
the region of the profanum, without any special reference to a
delty, but “holy” or accursed according to the circumstances.
Fowler, 1920, p. 17-23).

H. Fugier, em um estudo bem documentado, mostrou de
que maneira a doutrina da ambigiiidade do sacro penetraria
no dmbito da ciéncia da linguagem e acabaria por encontrar
ai a sua roca forte (Fugier, 1963, p. 238-240). Neste processo,
um papel decisivo é desempenhado justamente pelo homo
sacer. Enquanto, de fato, na segunda edicio do Lateinisches
etymologisches Worterbuch de Walde (1910) nio hi wago da
doutrina da ambivaléncia, o vocibulo sacer do Dictionnaire
érymologique de la langue latine de Ernout-Meillet (1932)
sanciona, a esta altura, o “duplice significado” do termo
justamente através de uma alusido ao bomo sacer: Sacer
designe celui ou ce qui ne peut 8tre touché sans étre souilld, ou
sans souiller; de la le double sens de “sacvé” ou “maudit” (g
peu prés). Un coupable que Pon consacre aux diewx infernaux
est sacré (sacer esto: cfr. gr. dgios).

R [ interessante seguir, através do trabalho de Fugier,
a histdria dos intercimbios entre antropologia, linguistica
e sociclogia em torno da questio do sacro. Entre a segunda
edicdo do diciondrio de Walde e a primeira edi¢do do Ernout-
Meillet, surgira o artigo Sacer do Pauly-Wissowa, firmado por
R. Ganschinietz (1920}, que registra explicitamente a teoria
da ambivaléncia de Durkheim (como Fowler havia ji feito com
Robertson Smith). Quanto a Meillet, Fugier recorda as estreitas
relacdes que o lingiiista mantinha com a escola sociolégica
parisiense {(em particular com Mauss e Durkheim). Quando,
em 1939, Caillois publica L'bomme et le sacré, ele pode assim
exordiar partindo dirctamente de um dado lexical jd acertado:
A Rome, on sail assex que le mot sacer désigne, suivant la
définition d’Ernout-Meillet, celui our ce qui ne peut étre touché
sans étre souilld ou sans souiller. (Caillois, 1939, p. 22)
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2.3 Uma figura enigmdrica do direito romano arcaico, que
parece reunir em si trages contraditdrios e por isso precisava
ela mesma ser explicada, entra assim em ressonincia com a
categoria religiosa do sagrado no momento em que esta atra-
vessa por conta propria um processo de irrevogidvel desse-
mantizagio que a leva a assumir significados opostos; esta
ambivaléncia, posta em relag¢io com a nocao etnogrifica de
tabu, € usada por sua vez para explicar, com perfeita circula-
ridade, a figura do homo sacer. Na vida dos conceitos, hd um
momento em que eles perdem a sua inteligibilidade imecdiata
e, como tedo termo vazio, podem carregar-se de sentidos
contraditorios. Para o fendmeno religioso, tal momento coin-
cide com o nascimento da antropologia moderna no final do
século passado, em cujo centro estio, nao por acaso, nocdes
ambivalentes como mana, tabu, sacer. Lévi-Strauss mostrou
como o termo mana funcionaria como um significante exce-
dente, que nio tem outro sentido além daquele de assinalar
o excesso da funcido significante sobre os significados.
Consideragées de certo modo andlogas poderiam ser feitas
sobre os conceitos de tabu e de sacro, alusivas ao scu uso e
4 sua fun¢iio no discurso das ciéncias humanas entre 1890 e
1940. Nenhuma pretensa ambivaléncia da categoria religiosa
genérica do sacro pode explicar o fendmeno politico-juridico
a0 qual se refere a mais antiga acepgao do termo sdacer; ao
contririo, s uma atenta e prejudicial® delimitacio das
respectivas esferas do politico e do religioso pode permitir
compreender a histdria de sua trama e de suas complexas
relagdes. Em todo caso € importante que a dimensao juri-
dico-politica origindria que se expde no homo sacer nao seja
recoberta por um mitologema cientifico que nio apenas
em si nada pode explicar, mas que € ele préprio carente de
explicagio.
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A VIDA SACRA

3.1 A estrutura da sacratio resulta, tanto nas fonies como
segundo o parccer unanime dos estudiosos, da conjungio de
dois aspectos: a impunidade da matang¢a € a exclusio do
sacrificio. Primeiramente, o impune occidi configura uma
excecio do fus bumanium, porquanto suspende a aplicacio
da lei sobre homicidic atribuida a Numa (si guis bominem
liberum dolo sciens morti duit, parricidas esto). A prépria
férmula referida por Festo (gui occidit, parricidi non dam-
nafur), alids, constitui de certo modo uma vera e prépria
exceptio em sentido técnico, que o assassino chamado em
juizo poderia opor a acusacgio, invocando a sacralidade da
vitima. Mas até mesmo 0 regue fas est eum immolari confi-
gura, observando-se bem, uma excecio, desta vez do ius
divinum e de toda e qualquer forma de morte ritual. As formas
mais antigas de execugio capital de que temos noticia (a ter-
rivel poena cullei, na qual o condenado, com a cabega coberta
por uma pele de lobo, era encerrado em um saco com ser-
pentes, um cdo e um galo, e jogado n'dgua; ou a defenes-
tracio da Rupe Tarpea®) sio, na realidade, antes ritos de
purificacio que penas de morte no sentido moderno: o
negue fas est ewm immolari serviria justamente para distin-
guir a matang¢a do bomo sacer das purificacdes rituais e
excluiria decididamente a sacratio do aAmbito religioso em
sentido préprio.

Tem sido observado que enquanto a consecratio faz normal-
mente passar um objeto do ius bumanum ao divino, do pro-
fano ao sacro (Fowler, 1920, p. 18), no caso do komo sacer
uma pessoa ¢ simplesmente posta para fora da jurisdicio
humana sem ultrapassar para a divina. [De fato, a proibicao
da imolacao nao apenas exclui toda equiparacio catre o homo



sacer ¢ uma vitima consagrada, mas, como observa Macrobio
citando Trebacio, a licitude da matanca implicava que a
violéncia feita contra ele nio constituia sacrilégio, como
no caso das res sacrae (cum cetera sacra violari nefas sit,
bominem sacrum ius fuerit occidi).

Se isto & verdadeiro, a sacratio configura uma dupla ex-
cecio, tanto do fus humanum quanto do ius divinum, tanto
do dmbito religioso quanto do profano. A estrutura topold-
gica, que esta dupla excecio desenha, € aquela de uma
diplice exclusioc e de uma diplice captura, que apresenta
mais do que uma simples analogia com a estrutura da excecio
soberana. (Dai a pertinéncia da tese daqueles estudiosos que,
como Crifo, interpretam a sacratio em substancial continui-
dade com a exclusio da comunidade: Crifo, 1984, p. 460-465.)
Assim como, na excecio soberana, a lei se aplica de fato ao
caso excepcional desaplicando-se, retirando-se deste, do
mesmo maodo o homo sacer pertence ao Deus na forma da
insacrificabilidade e é incluido na comunidade na forma da
matabilidade. A vida insacrificdvel e, todavia, matdvel, é a
vida sacra.

3.2 Aquilo que define a condicio do homo sacer, entiq,
nio € tanto 4 pretensa ambivaléncia origindria da sacrali-
dade que lhe ¢ inerente, quanto, sobretudo, o cariter parti-
cular da dupla exclusao em que se encontra preso e da vio-
léncia 2 qual se encontra exposto. Esta violéncia — a morte
insancionavel que qualquer um pode cometer em relagao a
ele — nao ¢é classificivel nem como sacrificio e nem como
homicidio, nem como execuc¢io de uma condenagio e nem
como sacrilégio. Subtraindo-se as formas sancionadas dos
direitos humano e divino, ela abre uma esfera do agir humano
que ndo € a do sacrum facere e nem a da a¢io profana, e que
se trata aqui de tentar compreender.

N6s jd encontramos uma esfera-limite do agir humano que
se mantém unicamente em uma relacio de exceciio. Esta esfera
¢ a da decisio soberana, que suspende a lei no estado de
excegdo e assim implica nele a4 vida nua. Devemos pergun-
tar-nos, entio, se as estruturas da soberania e da sacratio
naoc sejam de algum modo conexas e possam, nesta conexio,
iluminar-se reciprocamente. Podemos, alids, adiantar a
propoésito uma primeira hipotese: restituido ao seu lugar
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préprio, além tanto do direito penal quanto do sacrificio, o
homo sacer apresentaria a figura origindria da vida presa no
hando soberano e conservaria a memdria da exclusio origi-
ndria através da qual se constituiu a dimensiao politica. O
espago politico da soberania ter-se-ia constituido, portanto,
através de uma dupla excec¢io, como uma excrescéncia do
profano no religioso e do religioso no profanoc, que confi-
gura uma zona de indiferenca entre sacrificio e homicidio.
Soberana ¢ a esfera na qual se pode matar sem cometer
bomicidio e sem celebrar um sacrificio, e sacra, isto é, matduvel
e insacrificdvel, é a vida que foi capturada nesta esfera.

I possivel, entdo, dar uma primeira resposta 4 pergunta
que nos haviamos colocado no momento de delinear a estru-
tura formal da excegio. Aquilo que € capturado no bando
soberano é uma vida humana mativel e insacrificavel: o
homo sacer. Se chamamos vida nua ou vida sacra a esta vida
que constitui o contetido primeiro do poder soberano, dis-
pomos ainda de um principio de resposta para o quesito
benjaminiano acerca da “origem do dogma da sacralidade
da vida”. Sacra, isto é, mativel e insacrificivel, & originaria-
mente a vida no bando soberano, ¢ a producio da vida nua
¢é, neste sentido, o préstimo original da soberania. A sacra-
lidade da vida, que sc desejaria hoje fazer valer contra o
poder soberano como um direito humano em todos os sen-
tidos fundamental, exprime, ao contririo, em sua origem,
justamente a sujeicio da vida a um poder de morte, a sua
irreparivel exposi¢io na relacio de abandono.

R O nexo entre a constituigio de um poder politico e a
sdacratio ¢ atestado também pela potestas sacrosancta que
compete, em Roma, aos tribunos da plebe. A inviolabilidade
do tribuno se funda, na verdade, apenas sobre o fato de que,
no momento da primeira secessio dos plebeus, estes juraram
vingar as ofensas feitas ao seu representante, considerando o
culpado como bomo sacer. O termo lex sacrata, que designava
impropriamente (os plebiscitos eram na origem claramente
distintos das leges) aquela que era, na realidade, somente a
“charte jurée” (Magdelain, 1978, p. 57) da plebe revoltada, nio
tinha originalmente outro sentido além daquele de determinar
uma vida matdvel; mas, por isto mesmo, ela fundava um poder
politico que, de qualquer maneira, contrabalangava o poder
soberano. Por isto, nada pde tio a nu o fim da velha constituicio
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republicana e o nascimento do novo poder absoluto quanto
O Momento em que Augusto assume a potestas iribunicia e
se torna assim sacrosdanctus (Sacrosancius in perpetuum ut
essem — recita o texto das Res gestae — et quoad viverem
tribunicia potestas mibi tribuetur).

3.3 Aqui a analogia estrutural entre excecio soberana e
sacratio mostra todo o seu sentido. Nos dois limites extre-
mos do ordenamento, soberano e homo sacer apresentam duas
figuras simétricds, que tém a mesma estrutura e sao corre-
latas, no sentido de que soberano é aquele em relagio ao
qual todos os homens sio potencialmente bomines sacri e
homo sacer é aquele em relacao ao qual todos os homens
agem como soberanos.

Ambos comunicam na figura de um agir que, excepcio-
nando-se® tanto do direito humano quanto do divino, tanto
do ndmos quanto da physis, delimita, porém, em certo sen-
tido, o primeiro espago politico em sentido préprio, distinto
tanto do ambito religioso quanto do profano, tanto da ordem
natural quanto da ordem juridica normal.

Esta simetria entre sacratio e soberania lanca uma nova
luz sobre aquela categoria do sacro, cuja ambivaléncia tem
orientado tio tenazmente nio sé os estudos modernos sobre
a fenomenologia religiosa, mas até mesmo 4s mais recentes
investigagoes sobre a soberania. A proximidade entre a esfera
da soberania e a do sagrado, que foi muitas vezes observada
e diversamente justificada, nio é simplesmente o residuo
secularizado do origindrio cardter religioso de todo poder
politico, nem somente a tentativa de assegurar a este o pres-
tigic de uma sancio teoidgica; tampouco ela é, porém, a
conseqiiéncia de um cariter “sacro”, ou seja, 40 mesmo tempo
augusto e maldito, que seria inexplicavelmente inerente & vida
como tal. Se a nossa hipétese estd correta, a sacralidade &,
sobretudo, a forma origindria da implica¢io da vida nua na
ordem juridico-politica, e o sintagma homo sacer nomeia algo
como a relagdo “politica” origindria, ou seja, a vida enquanto,
na exclusio inclusiva, serve como referente 2 decisio sobe-
rana. Sacra a vida € apenas na medida em que estd presa @
excecdo soberana, e ter tomado um fendmeno juridico-poli-
tico (a insacrificivel matabilidade do bomo sacer) por um
fendmeno genuinamente religioso é a raiz dos equivocos que
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marcaram no nosso empo tanto os estudos sobre o sacro
como aqueles sobre a soberania. Sacer esto nio € uma férmula
de maldicio religiosa, que sanciona o cariater unbeimlich,
isto €, simultaneamente augusto e abjeto, de algo: ela €, ao
contririo, a formulacio politica original da imposi¢io do
vinculo scberano.

As culpas s quais, segundo as fontes, segue-se a sdacratio
{como o cancelamento dos confins — ferminum exarare—, a
violéncia exercitada pelo filho sobre o genitor — verberatio
parentis— ou a fraude do patronc em relagiio ao cliente) nido
teriam, entdo, o carater da transgressio de uma norma, 4 qual
se segue a relativa sangio; elas constituiriam, antes, a ex-
cec¢ido origindria, na qual a vida humana, exposta a uma
matabilidade incondicionada, vem a ser incluida na ordem
politica. Ndao o ato de tragar os confins, mas ¢ seu cancela-
mento ou negacio (como, de resto, o mito da fundacio de
Roma conta, a seu modo, com perfeita clareza) & o ato consti-
tutivo da cidade. A lei de Numa sobre o homicidio (parri-
cidas esto) forma sistema com a matabilidade do homo
sacer (parricidi non damnatur) e nio pode ser separada dela.
Tio complexa é a estrutura origindria na qual se baseia o
poder soberano.

¥ Considere-se a esfera de significado do termo sacer, tal
qual resulta da nossa andlise. Ele nio contém nem um signi-
ficado contraditério no sentido de Abel, nem uma genérica
ambivaléncia, no sentido de Durkheim; ele indica, antes, uma
vida absolutamente matavel, objeto de uma vicléncia que
excede tanto a esfera do direito quanto a do sacrificio. Esta
dupla subtragio abre, entre o profano e o religioso, e além
destes, uma zona de indistin¢do, cujo significado procuramos
justamente definir. Nesta perspectiva, muitas das contradigdes
aparentes do termo “sacro” se desfazem. Assim os latinos cha-
mavam puriaos leitdes que, dez dias apds o nascimento, eram
considerados iddneos ao sacrificio. Mas Varrdo (De re rustica, 11,
4, 16) atesta que antigamente os porcos iddneos ao sacrificio
eram chamados sacres. Longe de contradizer a insacrificabili-
dade do homo sacer, o termo aqui indica uma zona originaria de
indistingfo, na qual sacer significava simplesmente uma vida
matavel (antes do sacrificio, o leitdo nio era ainda “sacro” no
sentido de “consagrado aos deuses”, mas apenas matdvel).
Quando os poetas latinos definem como sacri os amantes
(sacros qui ledat amanies, Prop. 3.6. 1I; quisque amore
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teneatur, eat turusque sacergue, Tib. 1. 2.27), isto ndlo sucede
porque cles sejam consagrados aos deuses ou malditos, mas
porque se separaram dos ocutros homens em uma esfera além
tanto do direite divino quante do humano. Esta esfera, origi-
nalmente, era aquela que resultava da dupla excegao na qual
estava exposta a vida sacra.




!
VITAE NECISQUE POTESTAS

4.1 “Por longo tempo um dos privilégios caracteristicos do
poder soberano foi o direito de vida e de morte.” Esta afir-
mag¢ao de Foucault no final de A vontade de saber (Foucault,
1976, p. 119) soa perfeitamente trivial; a primeira vez, porém,
que, na histéria do direito, deparamos com a expressio
“direito de vida e de motte”, € na {ormula vitae necisque
potestas, que nio designa de modo algum o poder soberano,
mas o incondicional poder do pater sobre os filhos homens.
No direito romano, vita nio é um conceito juridico, mas
indica, como no uso latino comum, o simples fato de viver
ou um modo particular de vida (o latim re{ine em um nico
termo os significados tanto de zoé como de bios). O dnico
caso em que a palavra vita adquire um sentido especifica-
mente juridico, que a transforma em um verdadeiro e préprio
terminus technicus, é, exatamente, na expressio vitae necisque
potestas. Em um estudo exemplar, Yan Thomas mostrou que,
nesta férmula, gue nao tem valor disjuntivo e vita nio € mais
que um corolirio de nex, do poder de matar (Thomas, 1984,
p. 508-509). A vida aparece, digamos, originariamente no
direito romano apenas como contraparte de um poder que
ameaca com a morte (mais precisamente, a morte sem efusio
de sangue, pois tal é o significado proprio de necare, em
oposi¢io a mactare). Este poder é absoluto e ndo é concebido
nem como a san¢io de uma culpa nem como a expressio do
mais geral poder que compete a0 pater enquanto chefe da
domus: ele irrompe imediatamente e unicamente da relagio
pai-filho (no instante em que o pai reconhece o fitho vardo
alcando-o do solo adquire sobre ele o poder de vida e de
morte) e nao deve, por isso, ser confundido com o poder de
matar que pode competir 20 marido ou a0 pai sobre a mulher
ou sobre a filha surpreendidas em flagrante adultério, e ainda



menos com © poder do dominus sobre seus servos. Enquanto
cstes poderes concernem ambos a4 jurisdicio do chefe de
familia e permanecem, portanto, de algum modo no imbito
da domus, a vitae necisque potestas investe ao nascer (odo
cidadido vario livre e parece assim definir o préptrio modelo
do poder politico em geral. Ndo a simples vida natural, mas
a vida exposta a morite (a vida nua ou a vida sacra) é o
elemento politico origindrio.

(s romanos sentiam, de fato, uma afinidade tio essencial
entre a vitae necisque potestas do pai e o imperium do magis-
trado, que o registro do ius patrium ¢ o do poder soberano
acabam por ser para eles estreitamente entrelacados. O tema
do pater imperiosus, que acumula na sua pessoa a qualidade
de pai e o oficio de magistrado e que, como Bruto ou Manlio
Torquato, niao hesita em expor a morte o filho que se man-
chou com a traigio, desempenha assim uma fungio impor-
tante na aneddtica € na mitologia do poder. Mas igualmente
decisiva € a figura inversa, ou seja, a do pai que exercita a
sua vitae necisque potesias sobre o filho magistrado, como no
caso do consul Espuirio Cassio e do tribuno Caio Flaminio.
Referindo a historia deste ultimo, que o pai arrasta para fora
da tribuna enquanto ele tenta prevaricar junto ao poder
do senado, Valério Miximo define significativamente como
imperium privatum a potestas do pai. Yan Thomas, que ana-
lisou estes episddios, pdde escrever que a patria polesias era
sentida em Roma como uma espécie de oficio pablico e, de
certo modo, como uma “soberania residual e irredutivel”
(Ibidem. p. 528). E quando, em uma fonte tardia, lemos
que Bruto, mandando a4 morte os seus filhos, “havia adotado
em seu lugar o povo romanao”, € um mesmo poder de morte
que, através da imagem da adogio, se transfere agora sobre
todo o povo, restituindo o seu origindrio, sinistro signifi-
cado ao epiteto hagiogrifico de “pai da patria”, reservacdo em
todos tempos aos chefes investidos no poder soberano. O
que a fonte nos apresenta &, portanto, uma espécie de mito
genealdgico do poder soberano: o fmperium do magistrado
nada mais € que a vitae necisque potestas do pai estendida em
relagio a todos os cidadaos. Nio se poderia dizer de modo
mais claro que o fundamento primeiro do poder politico é
uma vida absolutamente mativel, que se politiza através de
sua propria matabilidade.
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4.2 Torna-se compreensivel, nesta perspectiva, o sentido
do antigo costume romano, referido por Valério Maximo,
segundo o qual somente o filho impuibere podia interpor-se
entre o magistrado munido de imperium e o lictor que o
precede. A proximidade fisica entre o magistrado e os seus
lictores, que o acompanham sempre e portam as insignias
terriveis do poder (os fasces formidilosi e as saevae secures),
exprime certamente a indivisibilidade do imperium de um
poder de morte. Se o filho pode interpor-se entre o magis-
irado e o lictor € porque ele ji estd originariamente e imedia-
tamente submetido a2 um poder de vida e de morte em relacio
ao pai. O filho puer sanciona de modo simbdélico precisa-
mente esta consubstancialidade da vitae necisque potestas e
do poder soberano.

No ponto em que eles parecem, assim, coincidir, emerge 2
luz a circunstincia singular (que, a este ponto, nio deveria
mais, na verdade, apresentar-se assim) na qual todo cidadao
vario livre (que, como tal, pode participar da vida pudblica)
encontra-se imediatamente em uma condi¢do de matabili-
dade virtual, é de certo modo sgcer em relagio ao pai. Os
romanos se apercebiam perfeitamente do cariter aporético
deste poder que, com uma excecdo flagrante ao principio
sancionado nas X1l tibuas, segundo o qual um cidadio nio
podia ser mandado 2 morte sem processo ({ndemmnatus),
configurava uma forma de ilimitada autorizacio a matar
(lex indemnatorum interficiendum). E nido apenas isto, até
mesmo o outro cariter que define a excepcionalidade da vida
sacra, a impossibilidade de ser mandada 3 morte nas formas
sancionadas pelo rito, reencontra-se na vitae necisque potestas.
Yan Thomas cita o caso, evocado como exercicio retdrico por
Calpirnio Flaco, de um pai que, em virtude de sua potestas,
entrega o filho ao carrasco para que este o envie a morte; o
filho se opde e exige com razio que seja o pai a dar-lhe a
morte (vult manu patris interficy (Ibidem. p. 540). A vitae
recisque pofestas investe imediatamente a vida nua do filho,
e o impune occidi que dai deriva nio pode ser de modo
algum assemelhado 4 morte ritual em execuc¢io de uma
condenaciio capital.

4.3 A propésito da vitae necisque potestas, Yan Thomas
guestiona a um certo ponto: “O que & este vinculo incompa-
ravel, para o qual o direito romano nio consegue encontrar
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outra expressao além da morte?” A tinica resposta possivel é
que o que estd em questio neste “vinculo incomparavel” é a
implicacio da vida nua na ordem juridico-politica. Tudo acon-
tece como se os cidadios varbes devessem pagar a sua parti-
cipag¢ao na vida politica com uma incondicional sujeigio a um
poder de morte, e a vida pudesse entrar na cidade somente na
dupla excecio da matabilidade e da insacrificabilidade. Daf a
situagao da patria potesias no limite tanto da domus como da
cidade: se a politica cldssica nasce através da separacio destas
duas esferas, a vida matdvel e insacrificivel é o fecho que
lhes articula e o limiar no qual elas se comunicam indeter-
minando-se. Nem bios politico nem zoé natural, a vida sacra
¢é a zona de indistincio na qual, implicando-se e excluindo-se
um a0 outro, estes se constituem mutuamente.

Tem sido argutamente observado que o estado nao se funda
sobre um liame social, do qual seria expressio, mas sobre a
sua dissolucio (déliaison), que veta (Badiou, 1988, p. 125).
Podemos agora dar um sentido ulterior a esta tese. A déliaison
nio deve ser entendida como a dissolu¢io de um vinculo
preexistente {que poderia ter a forma de um pacto ou con-
trato); sobretudo o vinculo tem ele mesmo originariamente a
forma de uma dissolu¢io ou de uma excecio, na qual o que €
capturado ¢, ao mesmo tempo, excluido, e a vida humana se
politiza somente através do abandono a um poder incondi-
cionado de morte. Mais origindrio que o vinculo da norma
positiva ou do pacto social é o vinculo soberano, que é,
porém, na verdade somente uma dissolucio; e aquilo que
esta dissolucio implica e produz — a vida nua, que habita a
terra de ninguém entre a casa e a cidade — €, do ponto de
vista da soberania, o elemento politico originario.
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CORPO- SOBERANO
£ CORPO SACRO

5.1 Quando, 14 pelo fim dos anos cinqlienta, Ernst
Kantorowicz publicou nos Estados Unidos The king's two
bodies, A study in medioeval political theology, o livro foi aco-
lhido com uma simpatia sem reservas nio somente ou nio
tanto pelos medievalistas, mas também e sobretudo pelos
historiadores da Idade Moderna e pelos estudiosos de poli-
tica e de teoria do estado. A obra era, no seu género, sem
ditvida uma obra-prima, e a nog¢io de um “corpo mistico” ou
“politico” do soberano, que ela reconduzia 4 luz, constitufa
certamente (como observava anos depois o aluno mais bri-
lhante de Kantorowicz, R. E. Giesey) uma “etapa importante
da histéria do desenvolvimento do estado moderno” (Giesey,
1987, p. 9); mas uma simpatia (3o unidnime num imbito
assim delicado merece alguma reflexiio.

O préprio Kantorowicz, no seu preficio, adverte que o
livro, nascido como uma pesquisa sobre os precedentes
medievais da doutrina juridica dos dois corpos do rei, tinha
ido bem além das intencdes iniciais, até transformar-se, como
precisava o subtitulo, em um “estude sobre a teclogia poli-
tica medieval”. O autor que, no infcio dos anos vinte, tinha
vivido com intensa participa¢ic os eventos politicos da
Alemanha, combatendo, nas fileiras dos nacionalistas, a
insurreigcio espartaquista® em Berlim e a repiblica dos con-
selhos em Mdnaco, nido podia nido ter ponderado a alusdo a
“teologia politica”, sob cuja insignia Schmitt havia colocado
em 1922 a sua teoria da soberania. A trinta e cinco anos de
distincia, depois que o nazismo havia imprimido em sua vida
de hebreu assimilado uma ruptura irreparivel, ele voltava a
interrogar em toda uma outra perspectiva aquele “mito do




estacdlo” que havia, nos anos juvenis, ardentemente compar-
tilhado. Com uma renegacio significativa, o preficio adverte,
de fato, que “seria querer ir longe demais julgar que o autor
tenha sido tentado a investigar a emergéncia de alguns dos
idolos das religides politicas modernas apoiade somente
nas horriveis experiéncias de nosso tempo, em que nagdes
inteiras, das menores s maiores, cairam presas dos dogmas
mais irracionais e nas quais os teologismos politicos torna-
ram-se auténticas obsessdes”; e é com a mesma cloqliente
modéstia que o autor declina da pretensio de “ter exposto
com alguma concludéncia o problema daquilo que foi cha-
mado o ‘mito do estade’™ (Kantorowicz, 1957, p. XXX-XXXI).

E neste sentido que o livro pdde ser lido nio sem razio
como um dos grandes textos criticos do nosso tempo sobre o
consenso dirigide ao Estado e sobre as técnicas do poder.
Quem tenha, no entanto, seguido o paciente trabalho de ana-
lise que, retrocedendo a partir dos Reprorts de Plowden e da
macabra ironia do Ricardo II, chega a reconstruir a formacao,
na jurisprudéncia e na teologia medieval, da doutrina dos
dois corpos do rei, nao pode deixar de se perguntar se o
livro possa ser lido somente como uma desmistificagio da
teologia politica. O fato € que, enguanto a teologia politica
evocada por Schmitt focalizava essencizlmente um estudo do
cariter absoluto do poder soberano, Os dois corpos do ret se
ocupa, em vez disso, exclusivamente do outro e mais inécuo
aspecto que, na definicio de Bodin, caracteriza a soberania
(puissance absolue et perpétuelle), ou seja, a sua natureza per-
pétua, pela qual a dignitas real sobrevive a pessoa fisica de
seu portador (le roi ne meurt jamais). A “teoclogia politica
cristd” aqui destinava-se unicamente, através da analogia com
o corpo mistico de Cristo, a assegurar a continuidade daquele
corpus morale et politicum do estado, sem o qual nenhuma
organiza¢io politica estivel pode ser pensada; e é neste sen-
tido que “nio obstante as analogias com certas concepcgdes
pagis esparsas, a doutrina dos dois corpos do rei deve-se
considerar germinada a partir do pensamento teoldgico
cristio e coloca-se portanto como uma pedra miliar da teo-
logia politica cristd” (Ibidem. p. 434).

5.2 Propondo com decisiio esta tese conclusiva, Kantorowicz
evoca, para coloci-lo logo de lado, justamente o elemento
que teria podido orientar a genealogia da doutrina dos dois
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corpos em uma dire¢ao menos tranqililizadora, conectando-a
com o outro mais obscuro arcano do poder soberano: la puis-
sance absolue. No capitulo VII, descrevendo as singulares ce-
rimdnias finebres dos reis franceses nas quais a efigie de cera
do soberano ocupava um posto importante e, exposta sobre
un lit d’horntneur, era tratada em tudo e por tudo como a pes-
soa viva do rei, Kantorowicz indica a sua origem possivel na
apoteose dos imperadores romanos. Também aqui, depois que
0 soberano estava morto, a sua imago de cera “tratada como
um doente jazia sobre o leito; matronas e senadores estavam
alinhados de ambos os ladaos, os médicos finglam apalpar o
pulso da efigie ¢ prestar-lhe cuidados, até que, depois de sete
dias, a imagem morria” (Ibidem. p. 366). Segundo Kantorowi-
cz, porém, o precedente pagio, ainda que tio similar, ndo havia
influenciado diretamente o ritual finebre francés e, em todo
caso, era certo que a presenca da efigie devia ser relacionada,
ainda uma vez, com a perpetuidade da dignidade real, que
“nao morre jamais”.

Que 2 exclusio do precedente romano nio fosse fruto de
negligéncia ou menosprego, € provado pela atencio que
Giesey, com a plena aprovacio do mestre, lhe teria dedi-
cado no livro que pode ser considerado como um oportuno
complemento dos Dois corpos: the royal funeral ceremony
in Renaissance France (1960). Giesey nio podia ignorar que
estudiosos eminentes, como Julius Schlosser, e outros menos
conhecidos, como Elias Bickermann, haviam estabelecido uma
conexdo genética entre a consecratio imperial romana e o rito
francés; curiosamente ele suspende, porém, o juizo sobre a
questio (“no que me concerne” — ele escreve — “prefiro nio
escolher nenhuma das duas solugoes” (Giesey, 1960, p. 128)
e confirma, em vez disso, resolutamente a interpretagio do
maestro sobre o vinculo entre a efigie e o cardter perpétuo da
soberania. Havia, nesta escolha, uma razio evidente: se a
hipdtese da derivagio pagi do cerimonial da imagem tivesse
sido aceita, a tese kantorowicziana sobre a “teclogia politica
cristd” teria necessariamente caido ou deveria, no minimo,
ser reformulada de modo mais cauto. Mas havia uma outra —
e mais secreta — razio, ou seja, a de que nada, na consecratio
romana, permitia relacionar a efigie do imperador com aquele
aspecto mais luminoso da soberania que é seu cardter
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perpétuo; antes, o rito macabro e grotesco, no qual uma ima-
gem era primeiramente tratada como uma pessoa viva e de-
pois solenemente queimada, indicava uma zona mais obs-
cura e incerta, que buscaremos agora indagar, na qual o
corpo politico do rei parecia aproximar-se até o ponto de
quase confundir-se com ele, do corpo matdvel e insacrifi-
cavel do homo sacer.

5.3 Em 1929, um jovem estudioso da antiguidade cldssica,
Elias Bickermann, publicava no Archiv fiir Religionwissenschaft
um artigo sobre as Apoteoses imperiais romarngs que, em um
breve mas detalhado apéndice, relacionava explicitamente
a cerimdnia pagd da imagem (funus imaginarium) com os
ritos flinebres dos soberanos ingleses e franceses. Tanto
Kantorowicz quanto Giesey citam este estudo; Giesey declara,
alias, sem reservas, que a lejtura daquele texto foi a origem
do seu trabalho (Ibidem. p. 232); ambos passam, todavia,
em siléncio justamente sobre o ponto central da analise de
Bickermann.

Reconstruindo com cuidado seja através de fontes escritas,
seja através de moedas o rito da consagracio imperial,
Bickermann havia na verdade individuado, mesmo sem de-
duzir, todas as suas consequéncias, a especifica aporia con-
tida neste “funeral por imagem”:

Cada homem é sepultado uma sé vez, assim como morre
uma sé vez. Na idade dos Antoninos, em vez disso, o impe-
rador consagrado € queimado na pira duas vezes, uma pri-
meira vez {# corpore e uma segunda in effigie... O cadiver
do soberano arde de modo solene, mas ndo oficial, e os seus
restos sdo depositados no mausocléu. Neste ponto, o luto
piblico geralmente termina... Mas para o funeral de Antonino
Pio tudo se desenrola de modo contririo ao uso. O fustitivm
(o luto oficial) comega aqui somente apds o sepultamento
dos 0ssos, e o solene cortejo finebre se pde a caminho
quando os restos do caddver ja repousam sob a terra, E este
Junus publicum diz respeito (como apreendemos dos relatos
de Dion e de Herodiano) a efigie de cera que reproduz o
semblante do defunto... Esta imagem é tratada como se
fosse um corpo real. Dion, como testemunha ocular, refere
gue um escravo afastava com o seu leque as moscas do
rosto do manequim. Depois Setimio Severo lhe d4, sobre a
pia, o ultimo beijo. Herodiano acrescenta que a imagem de
Setimio Severo € tratada por sete dias no paldcio como um
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doente, com visitas médicas, boletins clinicos e diagnose
da morte. Esta noticia nio deixa nenhuma duivida: a efigie
de cera, que se “assemelha perfeitamente” ao morto, e jaz
sobre o féretro coberto com suas vestes, € o préprio impe-
rador, cuja vida, através deste e de cutros ritos mégicos, foi
transferida ao manequim de cera. (Bickermann, 1929, p. 4-3)

Decisiva para a compreensio do ritual inteiro, €, porém,
justamente a fungio e a natureza da imagem. E aqui que
Bickermann sugere, de fato, uma preciosa comparagio, que
nos permite situar a cerimdnia em uma nova perspectiva:

Os paralelos a uma semelhante magia da imagem sido
numercsos € se enconiram por {oda parte. Basta aqui
citar um exemplar itilico do ano 136. Um quarto de século
antes do funeral da efigie de Antonino Pio, a fex collegit
cultorum Dianae et Antinoi recita: quisquis ex boc collegio
servus defunctus fuerit ef corpus eius a domino iniquo
sepulturae datum non. ., fuerit..., ei funus imaginarius fiel.
Encontramos aqui a mesma expressio funis imaginarium,
que a Histéria Augusta usa para indicar a cerimonia fiinebre
da efigie cérea de Pértinax, & qual estava presente Dion.
Nas Lex collegii como em outros paralelos, a imagem serve,
porém, para substituir o caddver ausente; no caso da ceri-
mbnia imperial, em vez disso, ela se apresenta ao lado do
cadaver, duplica-¢ e ndo o substitui. (Ibidem. p. 6-7)

Em 1972, voltando ao problema depois de mais de qua-
renta anos, Bickermann relaciona o funeral imagindrio impe-
rial com o rito que deve ser cumprido por aquele que, antes
de uma batalha, devotou-se solenemente aos deuses Manes
e nio morreu em combate (Bickermann, 1972, p. 22). E é aqui
que 0s corpos do soberano e do homo sacer entram em uma
zona de indistingdo na qual parecem confundir-se.

5.4 Os estudiosos confrontaram hid tempos a figura do
bomo sacer com a do devotus, que consagra a propria vida
aos deuses inferos para salvar a cidade de um grave perigo.
Livio nos deixou uma vivaz, minuciosa descri¢io de uma
devotio ocorrida em 340 a.C., durante a batalha de Vesenia.
O exército romano estava por ser derrotado pelos adversarios
latinas, quando o cdnsul Piblio Décio Mure, que comandava
as legides junto ao colega Tito Minlio Torquato, pede ao
pontifice que o assista na realizagio do rito:
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O pontifice lhe ordena que vista a4 toga pretexta e, estando
0 cdnsul de pé sobre uma langa, com a cabega velada e a
mio estendida sob a toga de modo a tocar o queixo, faz
com que ele pronuncie estas palavras: “O Jano, 6 Jupiter,
O pai Marte, 6 Quirino, Belona, Lares, Deuses novenais, ¢
Deuses, que tendes poder sobre nossos inimigos, 6 Deuses
Manes, eu vos rogo e suplico para que concedais a0 povo
romano dos Quirites a forga e a vitéria e leveis morte e
terror acs inimigos do povo romanao dos Quirites. Assim como
falei solenemente, assim voio e consagro (devoveo) comigo
aos deuses Manes e 2 Terra, pela repiblica dos Quirites,
pelo exército, as legides e os aliados do povo romane, as
legides inimigas e seus aliados.”... Entio, cingindo 2 toga ao
modo gabinio, monta a cavalo em armas e se langa em meio
a0s inimigos, e parece a ambas as fileiras bem mais vene-
riavel que um homem, semelhante a uma vitima expiatéria
mandada aos céus para aplacar a ira divina. (8, 9, 4 et seq.)

A analogia entre devotus e homo sdcer nio parcce aqui ir
além do fato de que ambos estio de algum modo votados
a morte e pertencem aos deuses, ainda que (malgrado a
comparacao liviana) nio na forma técnica do sacrificio. Livio
contempla, porém, uma hipdtese que lan¢a uma luz singular
sobre esta instituicio e permite assemelhar mais estreita-

mente a vida do devotus 4 do homo sacer:

A isto se deve acrescentar que o ¢dnsul ou o ditador ou o
pretor, que consagra as legides inimigas, pade consagrar nio
56 4 si, mas também qualquer cidadio que faga parte da
legifio romana. Se o homem, que foi assim votado, morre,
isto estd em conformidade com o devido; se, porém, nio
morre, € preciso entdo sepultar uma imagem (sigrum) com
sete pés de altura e imoelar em expiagio uma vitima; e 14
onde foi sepultada a imagem, o magistrado romano nio pode
caminhar. Se em vez disto ele consagrou a si mesmo, como
ocorre no caso de Décio, e ndo morre, ndo poderd realizar
nenhum rito, nem piblico nem privado... (8, 9, 13)

Por que a sobrevivéncia do devoto constitui para a comu-
nidade uma situagio tio embaracosa, a4 ponto de obrigi-la
a0 cumprimento de um complexo ritual cujo sentido trata-se
aqui justamente de compreender? Qual o estatuto deste
corpo vivente, que ndo parcce mais pertencer ao mundo dos
vivos? Em um estudo exemplar, Schilling observou que, se o
devoto sobrevivente € excluido tanto do mundo profano
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quanto do sagrado, “isto ocorre porque este homem é sacer.
Ele nio pode em nenhum caso ser restituido ao mundo pro-
fano porque fol justamente gracas ao seu voto que toda a
comunidade pode escapar 4 ira dos deuses” (Schilling, 1971,
p. 956). E nesta perspectiva que devemos ver a fungio da
estitua, que jd encontramos no funus imaginarium do impe-
rador e que parece unir em uma Onica constelagio tanto o
corpo do soberano quanto o do devoto.

Sabemos que o sigrum medindo sete pés, do qual fala
Livio, nada mais € que o “colosse” do devoto, ou seja, seu
duplo, que ocupa o posto do caddver ausente em uma espé-
cie de funeral per imaginem ou, mais precisamente, em exe-
cugio viciria do voto que ficou descumprido. J.-P. Vernant e
Emile Benveniste mostraram qual seria, em geral, a funcio
do colosso: atraindo e fixando sobre si um duplo que se
encontra em condi¢cdes anormais, cle “permite que se resta-
belecam, entre o mundo dos vivos e o dos mortos, relagdes
corretas” (Vernant, 1966, p. 229). A primeira conseqiiéncia
da morte &, de fato, a de liberar um ser vago e ameacador
(a larva dos latinos, a psykbé, o eidolon ou o phdsma dos
gregos), que retorna com a aparéncia do defunto aos lugares
que ele freqientou e nio pertence propriamente nem ao
mundo dos vivos e nem ac dos mortos. O objetivo dos ritos
finebres é assegurar a transformacio deste ser incomaodo e
incerto em um antepassado amigo ¢ potente, que pertence
estavelmente ao mundo dos mortos e com o qual mantém-se
relactes ritualmente definidas. A auséncia do cadiver (ou,
em certos casos, a sua mutilacio) pode, porém, impedir o
ordenado cumprimento do rito finebre; nestes casos, um
colosso pode, sob determinadas condig¢des, substituir o
caddver permitindo a execucgao de um funeral vicirio.

O que acontece ao devoto sobrevivente? Aqui ndo se pode
falar de uma auséncia de cadiver no sentido préprio, a partir
do momento em que nio houve nem ao menos morte, Uma
inscricao encontrada em Cirene nos informa, todavia, que um
colosso podia ser confeccionado mesmo em vida da pessoa
que deveria substituir. A inscricio contém o texto do jura-
mento que deveriam pronunciar a Tera, como garantia das
obrigacées reciprocas, os colonos que partiam para a Africa
e os cidadios que permaneciam na pétria. Durante o pronun-
ciamento do juramento, fabricavam-se kolossof de cera que
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eram atirados as chamas dizendo: “que se liquefaca e desa-
parega aquele que for infiel a este juramento, ele, 2 sua estirpe
e 0s seus bens” (Ibidem. p. 222). O colosso ndo €, portanto,
um simples substituto do caddver. Anles, porém, no sistema
complexo que regula no mundo clissico as relacdes entre
vivos € mortos, ele representa, analogamente ao cadaver, mas
de modo mais imediato e geral, aquela parte da pessoa viva
que é destinada a morte e que, ocupando ameacadoramente
o limiar entre os dois mundos, deve ser separada do contexto
normal dos vivos. Esta separaciio ocorre, comumente, na hora
da morte, através dos ritos finebres, que recompdem o justo
relacionamento entre vivos e mortos que o decesso veio a
perturbar; em determinados casos, entretanto, nio é a morte
que perturba esta ordem, mas a sua falta, e a confecgio do
colosso torna-se necessiria para restabelecer a ordem.

Enquanto ndo cumpre este rito (que, como demaonstrou
Versnel, ndo € tanto um funeral vicirio, quanto um cumpri-
mento substitutivo do voto: Versnel, 1981, p. 157), o devoto
sobrevivente & um ser paradoxal que, parecendo prosseguir
numa vida aparentemente normal, se move, na realidade, em
um limiar que niio pertence nem aoc mundo dos vivos nem ao
dos mortos: ele € um morto vivente ou um vivo que é, na
verdade, uma /zrva, e o colosso representa justamente aquela
vida consagrada que se havia ji virtualmente separado dele
no momento do volo.

5.5 Se voltamos entdo a observar sob esta perspectiva a
vida do homo sacer, é possivel assemelhar 4 sua condi¢io
aquela de um devoto sobrevivente, para o qual nio seja mais
possivel nenhuma expiac¢do vicdria, nem substitui¢do alguma
por um colosso. O préprio corpo do bomo sacer, na sua ma-
tavel insacrificabilidade, ¢ o penhor vivo da sua sujeicio a
um poder de morte, que nio é porém o cumprimento de um
voto, mas absolula e incondicionada. A vida sacra é vida
consagrada sem nenhum sacrificio possivel ¢ além de qualquer
cumprimento. Nio é, entio, um acaso se Macrobio, em um
texto que pareceu por muito tempo aos intérpretes obscuro e
corrompido (Sat., 3. 7. 6.), assemelha o bomo sacer as estatuas
(Zdnes) que na Grécia eram consagradas a Juapiter com os
proventos das multas infligidas aos atletas perjuros, e que
nio eram nada mais que os colossos daqueles que tinham
violado o juramento e se entregavam assim vicariamente 2
justica divina (animas ... sacratorum bominum, quos zands

106




Graeci vocanf). Enquanto encarna na sua pessoa os elementos
que sio normalmente distintos da morte, o homo sacer €, por
assim dizer, uma estitua viva, o duplo ou o colosso de si
mesmo. Tanto no corpo do devoto sobrevivente como, de
modo ainda mais incondicionado, no corpo do bomo sacer, o
mundo antigo se encontra pela primeira vez diante de uma
vida que, excepcionando-se em uma dupla exclusio do con-
texto real das formas de vida, sejam profanas ou religiosas, é
definido apenas pelo seu ser em intima simbiose com a morte,
sem porém pertencer ainda ao mundo dos defuntos. E € na
figura desta “vida sacra” que algo como uma vida nua faz a
sua apari¢io no mundo ocidental. Decisivo €, porém, que
esta vida sacra tenha desde o inicio um cariter eminente-
mente politico e exiba uma ligagio essencial com o terreno
sobre o qual se funda o poder soberano.

5.6 E sob esta luz que devemos observar o rito da imagem
na apoteose imperial romana. Se o colosso representa sem-
pre, no sentido em que se viu, uma vida votada a2 morte, isto
significa que a motte do imperador (malgrado a presenga
do caddver, cujos restos sio ritualmente inumados) libera
um suplemento de vida sacra que, como para aquele que
sobreviveu ao voto, é necessdrio neutralizar através de um
colosso. Tudo acontece, digamos, como se o imperador
tivesse em si ndo dois corpos, mas duas vidas em um 56 corpo;
uma vida natural e uma vida sacra, que, nio obstante o
regular rito fiinebre, sobrevive 2 primeira e somente depois
do funus imaginarium pode ser admitida no céu e divini-
zada. O que redne o devoto sobrevivente, o bomo sdcer € o
soberano em um dnico paradigma, é que nos encontramos
sempre diante de uma vida nua que foi separada de seu con-
texto e, sobrevivendo por assim dizer 2 morte, &, por isto,
incompativel com o mundo humano. A vida sacra nio pode
de modo algum habitar a cidade dos homens: para o devoto
sobrevivente, o funeral imagindrio funciona como um cumpri-
mento vicirio do voto, que restitui o individuo 2 vida normal;
para o imperador, o funeral duplo permite fixar a vida sacra
que deve ser recolhida e divinizada na apoteose; no homo
sacer, enfim, nos encontramos diante de uma vida nua resi-
dual e irredutivel, que deve ser excluida e exposta 2 morte
como tal, sem que nenhum rito e nenhum sacrificio possam
resgati-la.

107




Em todos os trés casos, a vida sacra €, de algum modo,
ligada a uma funcio politica. Tudo ocorre como se o poder
supremo — que, vimos, ¢ sempre vilde necisgue polesias,
funda-se sempre no isolamento de uma vida matavel e
sacrificivel — implicasse, por uma singular simetria, a
sua assun¢idoe na propria pessoa de quem o detém. E se
para o devoto sobrevivente 40 seu voto € a morte faltante
que libera essa vida sacra, para o soberano é, ao contrdrio, a
morte que revela este excedente que parece inerir como tal
ao poder supremo, como se este nio fosse mais, em ultima
anilise, que & capacidade de constituir a si e aos outros como
vida matdvel e insacrificdvel.

Com respeito A interpretacio de Kantorowicz e Giesey, a
doutrina dos dois corpos do rei surge, entio, sob uma luz
diversa e menos indcua. Se a sua relacio com a consagracio
imperial pagi nio pode mais ser posta entre parénteses, € o
proprio sentido da teoria que muda radicalmente. O corpo
politico do rei (que, nas palavras de Plowden, “nfo pode ser
visto ou tocado” e, “privado da infincia e da velhice e de
todos os outros defeitos ao qual estd sujeito o corpo na-
tural”, magnifica o corpo mortal unindo-se a este) deriva, em
Gltima analise, do colosso do imperador; mas, justamente por
isto, ele ndo pode representar simplesmente (como julgavam
Kantorowicz e Giesey) a continuidade do poder soberano,
mas também e antes de tudo o excedente de vida sacra do
imperador que, através da imagem, € isolada e elevada aos
céus no ritual romano, ou transmitida ao sucessor no rito
inglés e francés. Mas, com isto, o sentido da metifora do
corpo politico volta-se, de simbolo da perpetuidade da
dignitas a cifra do cariater absoluto € ndo humano da sobe-
rania. As f6rmulas le mort saisit le vif e le Roi ne meurt jamais
devem ser compreendidas de modo muito mais literal do que
se costuma pensar: no momento da morte do soberano, é a
vida sacra, na qual se baseava seu poder, que investe a
pessoa do sucessor. As duas férmulas significam a conti-
nuidade do poder soberano somente na medida em que
exprimem, através do obscuro liame com uma vida matdvel
e insacrificdvel, a sua absolutez,

Por isto Bodin, o tedrico mais agudo da soberania mo-
derna, pode interpretar a mixima que, segundo Kantorowicz,
exprime a perpetuidade do poder politico, referindo-se a sua
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natureza absoluta: ¢’est pourquoi — ele escreve no sexto livro
da Republica — on dit en ce royaume gue le roy ne meurt
jamais: qui est un proverbe ancien, qui montre bien que le
royaume ne ful oncques electif: et gqu’il ne tient son sceptre du
Pape, ny de l'Archevecque de Rbheims, ny du peuple, ains de
Dieu Seul (Bodin, 1583, p. 985).

5.7 Se a simetria entre os corpos do soberano e do homo
sdcer, que procuramos até aqui ilustrar, corresponde a ver-
dade, deveremos poder reencontrar analogias e repercussoes
no estatuto juridico-politico destes dois corpos aparentemente
tio distantes. Um primeiro ¢ imediato confronto € oferecido
pela san¢do que castiga o assassinato do soberano. Sabemos
que o assassinato do homo sacer ndo constitui homicidio
(parricidi non damnatur). Pois bem: nio existe nenhum
ordenamento (nem mesmo entre aqueles em que o homicidio
é sempre punido com a pena capital) no qual o assassinato
do soberano tenha sido sempre simplesmente assinalado
como um homicidio. Ele constitui, em vez disso, um delito
especial que (depois que, a partir de Augusto, a nogio de
maiestas associa-se cada vez mais intimamente a pessoa do
imperador} € definido como crimen lesae maiestatis. Nao
importa, do nosso ponto de vista, que a morte do homo sacer
possa ser considerada como menos que um homicidio, € a
do soberano como mais que um homicidio: essencial € que,
nos dois casos, a morte de um homem nio verifique o caso
juridico do homicidio. Quando, ainda no estatuto albertino,
lemos que a “pessoa do soberano € sacra e inviolavel”, é
preciso ouvir ressoar nesta singular adjetivagcio um eco da
sacralidade da vida mativel do homo sacer.

Mas até mesmo o outro cardter que define a vida do homo
sacer, ou seja, a sua insacrificabilidade nas formas previstas
pelo rito ou pela lei, reencontra-se .minuciosamente relacio-
nado com a pessoa do soberano, Michael Walzer observou
que, a0s olhos dos contemporaneos, a enormidade da ruptura
representada pela decapita¢io de Luis XVI, a 21 de janeiro
de 1793, nio consistia tanto no fato de que um monarca
tivesse sido morto, mas em que ele tivesse sido submetido a
processo e tivesse sido justicado numa execugio de conde-
nacio a pena capital (Walzer, 1988, p. 184-185). Ainda nas
constituicdes modernas, um trago secularizado da insacri-
ficabilidade da vida do soberano sobrevive no principio
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segundo o qual o chefe de Estado nio pode ser submetido a
um processo judicidrio ordindrio. Na constituicio americana,
por exemplo, o impeachment implica uma sentenga especial
do Senado presidido pelo Chief justice, que pode ser pronun-
ciada somente por bigh crimes and misdemeanors e cuja
conseqliéncia é apenas a deposicio do oficio, e nio uma
pena judicial. Os jacobinos que, em 1792, durante as discussdes
na conveng¢do, queriam que o rei fosse simplesmente morto
sem processo, levavam ao extremo, ainda que provaveimente
sem dar-se conta, a fidelidade ao principio da insacrificabili-
dade da vida sacra, que qualquer um pode matar sem cometer
homicidio, mas que niae pode ser submetida 2s formas sancio-
nadas de execucio.
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b
0 BANDO £ O LOBO

6.1 “Todo o cariter do sacer esse mostra que ele nio
nasceu no solo de uma ordem juridica constituida, mas
remonta em vez disso ao periodo da vida pré-social. Ele &
um fragmento da vida primitiva dos povos indo-europeus...
A antiguidade germinica e escandinava nos oferecem, além
de qualquer divida, um irmio do homo sacer no bandido e
no fora-da-lei Cwargus, vargr, o lobo, e, no sentido religioso,
o lobo sagrado, vargr y veum)... Aquilo que € considerado
uma impossibilidade para a antiguidade romana — a morte
do proscrito fora de um juizo e do direito — foi uma reali-
dade incontestavel na antiguidade germinica.” (Jhering, 1886,
p. 282)

Jhering foi o primeiro a confrontar, com estas palavras,
a figura do homo sacer com o wargus, o0 homem-lobo, ¢
com o friedlos, o “sem paz” do antigo direito germinico.
Ele punha assim a sacratio sobre pano de fundo da doutrina
da Friedlosigkeit, elaborada por volta da metade do século
XIX pelo germanista Wilda, segundo o gual o antigo direito
germinico fundava-se sobre o conceito de paz (Fried) e
sobre a correspondente exclusdo da comunidade do malfeitor,
que tornava-se por isto friedlos, sem paz, e, como tal, podia
ser morto por qualquer um sem que se cometesse homicidio.
Até mesmo o bando medieval apresenta caracteristicas ana-
logas: o bandido podia ser morto (bannire idem est quod
dicere quilibet possit eum offendere. Cavalca, 1978, p. 42) ou
era até mesmo considerado jd morto (exbannitus ad mortem
de sua civitate debet baberi pro mortuo: Ibidem. p. 50). Fontes
germinicas e anglo-saxdnicas sublinham esta condigdo limite
do bandido definindo-o como homem-lobo (wargus, werwolf,
tat. garulpbus, donde o francés loup garou, lobisomem):



assim a lei sdlica e a lei ripudria usam a férmula wargus
sit, hoc est expulsus em um sentido que recorda o sacer esto
que sancionava a matabilidade do homem sacro, e as leis
de Eduardo o Confessor (1130-1133) definem o bandido
wilfesheud (literalmente: cabeca de lobo) e o assemelham a
um lobisomem C(lupinum enim gerit caput a die utlagationis
suae, quod ab anglis wulfesbeud vocatur). Aquilo que deveria
permanecer no inconsciente coletivo como um hibrido mons-
tro entre humanao e ferino, dividido entre a selva e a cidade
— 0 lobisomem — &, portanto, na origem a figura daguele
que foi banido da comunidade. Que ele seja definido
homem-lobo e nio simplesmente lobo (a expressao caput
lupinum tem a forma de um estatuto juridico) é aqui decisivo.
A vida do bandido — comoe aquela do homem sacro — nio é
um pedac¢o de natureza ferina sem alguma relacio com o
direito e a cidade; é, em vez disso, um limiar de indiferenga e
de passagem entre o animal e o homem, a phyisis e 0 nomos,
a exclusio e 4 inclusio: loup garou, lobisomem, ou seja, nent
bomem nem fera, que habita paradoxalmente ambos os
mundos sem pertencer a nenhum.

6.2 E somente sob esta luz que o mitologema hobbesiano
do estado de natureza adquire seu sentido proprio. Como
vimos que o estado de natureza nao € uma época real,
cronologicamente anterior a fundagio da Cidade, mas um
principio interno desta, que aparece no momento em que se
considera a Cidade tanguam dissoluta (portanto, algo como
um estado de excecio), assim, quando Hobbes funda a sobe-
rania através da remissio ao homo hominis [upus, no lobo
é necessirio saber distinguir um eco do wargus e do caput
lupinum das leis de Eduardo o Confessor: nio simplesmente
besta fera e vida natural, mas, sobretudo zona de indistin¢iao
entre humano e ferino, lobisomem, homem que se trans-
forma em lobo e lobo que torna-se homem: vale dizer, banido,
bomo sacer. O estado de natureza hobbesizno nao é uma con-
dicio pré-juridica totalmente indiferente ao direito da cidade,
mas a excegio € o limiar que o constitui e o habita; ele nio é
tanto uma guerra de todos contra todos, quanto, mais exata-
mente, uma condi¢io em que cada um € para o outro vida
nua e homo sacer, cada um é, portanto, wargus, gerit capit
lupinum. E esta lupificacio®® do homem e humanizacio do
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lobo € possivel a cada instante no estado de excecio, na
dissolutio civitatis, Somente este limiar, que nio é nem a
simples vida natural, nem a vida social, mas a vida nua ou
vida sacra, € o pressuposto sempre presente e operante da
soberania.

Contrariamente a0 que nés modernos estamos habituados
a representar-nos como espaco da politica em termos de
direitos do cidadio, de livre-arbitrio e de contrato social, do
ponto de vista da soberania, aufenticamente politica é
somente a vida nua. Por isto, em Hobbes, o fundamento do
poder soberano ndo deve ser buscado na cessio livre, da
parte dos stditos, do seu direito natural, mas, sobretudo, na
conservacio, da parte do soberano, de seu direito natural de
fazer qualquer coisa em relagio a qualquer um, que se apre-
senta entio como direito de punir. “Este € o fundamento” —
escreve Hobbes — “daquele direito de punir que € exercitado
em todo estado, pois que os siditos nido deram este direito
a0 soberano, mas apenas, ao abandonar os proprios, deram-
lhe o poder de usar o seu no modo que ele considerasse
oportuno para a preservacio de todos; de modo que o direito
nio foi dado, mas deixado a ele, e somente a ele, e — exclu-
indo os limites fixados pela lei natural — de um modo tio
completo, como no puro estado de natureza e de guerra de
cada um contra o proprio vizinho” (Hobbes, 1991, p. 214).

A este estatuto particular do jus puniendi, que configura-
se como uma sobrevivéncia do estado de natureza no pré-
prio coracio do Estado, corresponde nos siditos a faculdade
nio de desobedecer, mas de resistir 4 violéncia exercitada
sobre sua prépria pessoa, “porque nenhum homem se supode
que seja obrigado por pacto a nio resistir 4 violéncia, e, por
conseqliéncia, nao se pode supor que ele dé a outros o direi-
to de pdr violentamente as mios sobre a sua pessoa” (Idem.).
A violéncia soberana ndo €, na verdade, fundada sobre um
pacto, mas sobre a inclusido exclusiva da vida nua no Estado.
E, como o referente primeiro e imediato do poder soberano
€, neste sentido, aquela vida matavel ¢ insacrificivel que tem
no homo sacer o seu paradigma, assim também, na pessoa do
soberano, o lobisomem, o homem lobo do homem, habita
estavelmente na cidade




¥ No Bisclavret, um dos mais belos lais de Maria de Franga,
a natureza particular do lobisomem come limiar de passagem
entre natureza e politica, mundo ferino e mundo humano,
e, simultaneamente, sua intima ligagdo com o soberano, sio
expostos com extraordindria vivacidade. O fai fala de um
bario, que tem relactes de especial vizinhanga com seu rei (de
sun seinur estett privez, v. 19), mas que toda semana, depois
de haver escondido suas vestes sob uma pedra, transforma-se
por trés dias em lobisomem (bisclavref) e vive no bosque de
presa e rapina (al plus espés de la gaudine | st vif de preie e
de ravine). A sua mulher, que suspeita de algo, consegue arran-
car-the a confissiao desta vida secreta e convence-o a revelar
onde esconde as roupas, se bem que ele saiba que, caso as
perdesse ou fosse surpreendido enquanto as vestia, permane-
ceria como lobo para sempre (kar si jes eusse perduz | e de ceo
Seusse aparceuz | bisclavret serefe a titz jours). Servindo-se de
um cumplice, que se tornara seu amante, a mulher furta as
roupas do esconderijo, e o bardo permanece para sempre comao
lobisomem.
Essencial € aqui o particular, ji atestado em Plinio na lenda de
Anto (Nat. Hist., VIIT), do cardter temporirio da metamorfose,
ligado a possibilidade de despir e recuperar sem ser visto as
vestes humanas. A transformacio em lobisomem corresponde
perfeitamente ao estado de excecio, por toda a duracio do
qual (necessariamente limitada) a cidade se dissolve, e os
homens entram em uma zona de indistingdo com as feras.
Reencontra-se na estéria, além disto, a necessidade de certas
formalidades que assinalam o ingresso na — ou a saida da —
zona de indiferenca entre o ferino e o humano (que corres-
ponde a clara proclamagio do estado de exceciio, formalmente
distinto da norma). Até mesmo no folklore contemporineo esta
necessidade € atestada pelos trés golpes que o lobisomem, que
estd se tornando homem novamente, deve dar a porta de casa
antes que lhe seja aberta ("Quando batem a porta pela primeira
vez, a esposa ndo deve abrir. Se abrisse, veria o marido ainda
totalmente lobo, e ele a devoraria e fugiria para sempre no
bosque. Quando batem pela segunda vez, a esposa nao deve
ainda abrir: pois o veria j4 com o corpo de homem, mas com a
cabeca de lobo. Somente quando batem a porta pela terceira
vez se deve abrir: porque entio a tranformacio foi completa,
e o lobo desapareceu surgindo o homem de antes.” Levi, 1946,
p. 104-105)
Até mesmo a particular proximidade entre lobisomem e sobe-
rano ¢ reencontrada ulteriormente na estéria. Um dia (assim
narra o lai) o rei vai 4 caga na floresta onde vive Bisclavret e os
cies 4 solta desencovam logo o homem-lobo. Porém assim que
Bisclavret v& o soberano, corre em sua direciio e aferra-se ao
seu estribo, lambendo sua perna e pés como se implorasse
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piedade. O rei, maravilhado com a humanidade da fera (*esta
fera possui tino e inteligéneia 1 ... darei ac animal a minha paz
| e por hoje nio cagarei mais”), leva-a para viver consigo na
corte, onde tornam-se inseparaveis. Segue-se o indefectivel
encontro com a ex-mulher € a sua punicio. Mas importante é
que, no final, o tornar-se novamente homem de Bisclavret tem
lugar sobre o préprio leito do soberano.

A proximidade entre tirano e homem-lobo é encontrada até
mesmo na Repiiblica platdnica (565 d), onde a transformacio
do protetor em tirano é comparada ao mito arcddico de Zeus
Liceio: “Qual a causa da transformacio do protetor em tirano?
Nao ocorre quando ele comega a fazer o que se conta no mito
do templo de Zeus Liceio na Arcddia?... Quando sio provadas
visceras humanas, fatiadas em pedacos junto aquelas de outras
vitimas, fatalmente se € transmutado em lobo... Assim quando o
chefe do démos, vendo a multidao devotada as suas ordens,
nao sabe abster-se do sangue dos homens de sua tribo... nio
sera necessario que ou seja morto por seus inimigos, ou torme-se
tirano e tranforme-se de homem em lobo?”

6.3 E chegado, portanto, o0 momento de reler desde o
principio todo o mito de fundacio da cidade moderna, de
Hobbes a Rousseau. O estado de natureza é, na verdade, um
estado de exce¢do, em que a cidade se apresenta por um
instante (que ¢, a0 mesmo tempo, intervalo cronoldgico e
itimo intemporal) tanqguam dissoluta. A fundacio nio é,
portanto, um evento que se¢ cumpre de uma vez por todas in
illo tempore, mas € conlinuamente operante no estado civil
na forma da decisio soberana. Esta, por outro lado, refere-se
imediatamente 2 vida (e nio 2 livre vontade) dos cidadios,
que surge, assim, como o elemento politico originario, o
Urpbdnomenon da politica: mas esta vida nio é simplesmente
a vida natural reprodutiva, a zoé dos gregos, nem o bios, uma
forma de vida qualificada; €, sobretudo, a vida nua do homo
sacer e do wargus, zona de indiferenca e de trinsito continuo
entre o homem e a fera, a natureza e a cultura.

Por isto a tese, enunciada em um plano légico-formal no
final da primeira parte, segundo a qual o relacicnamento
juridico-politico origindrio é o bando, nio é apenas uma tese
sobre a estrutura formal da soberania, mas tem cariter subs-
tancial, porque o que o bando mantém unidos sdo justamente
a vida nua e o poder soberano. E preciso dispensar sem
reservas todas as representacdes do ato politico origindrio

115



como U contrato ou wma convengio, que assinalaria de modo
pontual e definido a passagem da natureza ao Estado. Existe
aqui, ac invés, uma bem mais complexa zona de indiscerni-
bilidade entre nomos e physis, na qual o liame estatal, tendo
a forma do bando, é também desde sempre nio-estatalidade
e pseudonatureza, e a natureza apresenta-se desde sempre
como ndmos e estado de excecdo. Este mal-entendido do
mitologema hobbesiano em termos de contrato em vez de
bando condenou a democracia 3 impoténcia toda vez que se
tratava de enfrentar o problema do poder soberano e, ao
mesmo tempo, tornou-a constitutivamente incapaz de pensar
verdadeiramente, na modernidade, uma politica ndo-estatal.

A relacio de abandono é, de fato, tdo ambigua, que nada
€ mais dificil do que desligar-se dela. O bando ¢é essencial-
mente o poder de remeter algo a si mesmo, ou seja, o poder
de manter-se em relacio com um irrelato pressuposto. O que
foi posto em bando é remetido A prépria separacio e, junta-
mente, entregue a mercé de quem o abandona, 2o mesmo
tempo excluso e incluso, dispensado e, simultaneamente,
capturado. A velha discussio, na historiografia juridica,
entre aqueles que concebem o exilio como uma pena e aqueles
que o consideram em vez disso como um direito e um refigio
(ja no final da republica Cicero pensa o exilio em contrapo-
sicio 4 pena: exilium enim nom supplicium est, sed perfu-
gium portusque supplicti, Pro Caec., 34) tem 4 sua raiz nesta
ambigiidade do bando soberano. Tanto na Grécia como em
Roma, as testemunhas mais antigas mostram que mais ori-
ginal do que a oposicio entre direito e pena é a condicio
“ndo qualificivel nem como o exercicio de um direito nem
como situacio penal” (Crifo, 1985, p. 11) de quem parte para
o exilio em conseqiéncia de um homicidio cometido ou de
quem perde a cidadania porque torna-se cidadio de uma
ctvitas foederata que goza do fus exilii.

Esta zona de indiferenga, na qual a vida de exilado ou de
acqua et igni interdictus confina com aquela do homo sacer,
mativel e insacrificivel, indica a relagdo politica originiria,
malis original que a oposigio schmittiana entre amigo e ini-
migo, entre concidadio e estrangeiro. A extrariedade™ da-
quele que esti sob o bando soberano é mais intima e inicial
do que a estraneidade do estrangeiro (se € licito desen-
volver desta maneira a oposicio que Festo estabelece entre
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extrarius, ou seja qui extra focum sacramentum iusque sil,
e extraneus, ou seja, ex altera terra, quase exterraneus).

Torna-se assim compreensivel a ambigiidade semintica,
ja anteriormente registrada, pela qual in bando, a bandono
significam originalmente em italiano tanto “a mercé de...”
quanto “a seu talante, livremente” {(como na expressao corve-
re @ bandono), e bandido significa tanto “excluido, banido”
quanto “aberto a todos, livre” (como em mensa bandita e a
redina bandiia). O bando é propriamente a forga, simultane-
mente atrativa e repulsiva, que liga os dois pélos da excecio
soberana: a vida nua e o poder, 0 homo sacer e 0 soberano.
Somente por isto pode significar tanto a insignia da sobe-
rania (Bandum, quod postea appelatus fuit Standardum,
Guntfanonum, italice Confalone: Muratori, 1739, p. 442)
quanto a expulsio da comunidade.

E esta estrutura de bando que devemos aprender a reco-
nhecer nas relagdes politicas e nos espagos publicos em que
ainda vivemos. Mais intimo que toda interioridade e mais
externo gue toda a estrancidade é, na cidade, o banimenio
da vida sacra. Ela é o ndémos soberano que condiciona todas
as outras normas, a espacializacic originiria que torna pos-
sivel e governa toda localizacio e toda territorializagio. E
se, na modernidade, a vida se coloca sempre mais clara-
mente no centro da politica estatal (que se tornou, nos termos
de Foucault, biopolitica), se, no nosso tempo, em um sentido
particular mas realissimo, todos os cidadaos apresentam-se
virtualmente como homines sacri, isto somente € possivel
porque a relagio de bando constituia desde a origem a estru-
tura propria do poeder soberano.
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LIMIAR

Se ¢ elemento politico origindrio € a vida sacra, torna-se
compreensivel a este ponto como Bataille tenha podido
buscar a figura consumada da soberania na vida colhida
na dimensioc extrema da morte, do erotismo, do sagrado, do
luxo, e, a0 mesmo tempo, deixar impensado ¢ nexo essencial
que a estreita ao poder soberano (La souveraineté dont je parle
— ele escreve no livro homdnimo, concebido como terceira
secio da Part maudite — a peu de choses a voir avec celle des
Etats: Bataille, 1976, p. 247). O que Bataille procura pensar
aqui é, com toda evidéncia, aquela mesma vida nua (ou vida
sacra) que, na relacio de bando, constitui o referente ime-
diato da soberania, e haver reivindicado a sua experiéncia
radical € precisamente o que torna, malgrado tudo, exemplar
a sua tentativa. Seguindo, nisto, sem dar-se conta, o impulso
que leva a modernidade a fazer da vida enquanto tal a aposta
em jogo nas lutas politicas, ele procurou fazer valer a prépria
vida nua como figura soberana; todavia, em vez de reco-
nhecer o seu cardter eminentemente politico (alids, biopoli-
tico), ele inscreve sua experiéncia, por um lado, na esfera do
sagrado, que confunde, segundo os esquemas dominantes
na antropologia do seu tempo e retomados pelo amigo
Caillois, como sendo originariamente ambivalente, puro e
imundo, repugnante e fascinante, e, por outro, na interiori-
dade do sujeito, a0 qual ela se dd por vezes em instantes
privilegiados ou miraculosos. Em ambos os casos, no sacri-
ficio ritual, assim como no excesso individual, a vida sobe-
rana se define para ele através da transgressio instantinea
da interdicho de matar.

Deste modo, Bataille troca imediatamente o corpo poli-
tico do homem sacro, absolutamente mativel e absolutamente




insacrificivel, que se inscreve na logica da excegio, pelo
prestigio do corpo sacrificial, definido em vez disso pela
logica da transgressdo. Se é mérito de Bataille ter trazido
novamente, ainda que inconscientemente, i luz o nexo entre
vida nua e soherania, a vida para ele permanece inteiramente
enfeiticada no circulo ambiguo do sacro. Por aquele caminho
nio era possivel outra coisa além da repetigdo, real ou
farsesca, do bando soberano e se compreende que Benjamin
tenha podido estigmatizar (segundo testemunho de
Klossowski) a pesquisa do grupo de Acéphbale com a (6r-
mula peremptéria: Vous travaillez pour le fascisme.

Nio que Bataille nfio perceba a insuficiéncia do sacrificio
e o fato de ser, em ultima andlise, uma “comédia” (dans le
sacrifice, le sacrifiant s'identifie a Uanimal frappé de mort.
Ainsi meurt-il en se voyant mourir, el méme, en quelque sorte,
par sa propre volonté, de coeur avec 'arme du sacrifice. Mais
c’'est une comédie!: Bataille, 1988, p. 336); mas o que ¢le nido
consegue decifrar é, precisamente {como mostra o fascinio
que exercitavam sobre ele as imagens do jovem chinés supli-
ciado, que comenta longamente em Les larmes d ’Eros), a vida
nua do homo sacer, que a aparcthagem conceitual do sacri-
ficio e do erotismo nio consegue exaurir,

E mérito de Jean-Luc Nancy ter mostrado a ambigiiidade
do pensamento de Bataille sobre o sacrificio e ter afirmado
com forca, contra toda tentagio sacrificial, o conceito de uma
“existéncia insacrificavel”. Se, todavia, a nossa anilise do homo
sacer acertou no alvo, assim como a definicio batailliana da
soberania através da transgressio era inadequada com respeito
4 realidade da vida mativel no bando soberano, assim tam-
bém o conceito de “insacrificivel” ¢ insuficiente para decifrar
a violéncia que estd em questio na biopolitica moderna. O
homao sacer &, de fato, insacrificivel e pode, todavia, ser morto
por qualgquer um. A dimensao da vida nua, que constitui o refe-
rente da violéncia soberana, é mais original que a oposicio
sacrificivel/insacrificivel e acena na direcio de uma idéia
de sacralidade que nio € mais absolutamente definivel através
da dupla (que, nas sociedades que conheciam o sacrificio,
nio possui nada de obscuro) idoneidade para o sacrificio/imo-
lacio nas formas prescritas pelo ritual. Na modernidade, o
principio da sacralidade da vida se viu, assim, completamente
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emancipado da ideologia sacrificial, e o significado do termo
sacro na nossa cultura dd continuidade 4 histdria semintica
do homo sacer e nio a do sacrificio (dai a insuficiéncia das
desmistifica¢bes, ainda que justas, hoje propostas por virias
partes, da ideologia sacrificial). O que temos hoje diante dos
olhos €, de fato, uma vida exposta como tal a uma violéncia
sem precedentes, mas precisamente nas formas mais profanas
e banais. O nosso tempo € aquele em que um week-end de
feriado produz mais vitimas nas auto-estradas da Furopa do
que uma campanha bélica; mas falar, a propdsito disto, de
uma “sacralidade do garde-rail” €, obviamente, apenas uma
definicio antifrdstica (La Cecla, 1993, p. 115).

Deste ponto de vista, o querer restituir ao exterminio dos
hebreus uma aura sacrificial através do termo “holocausto” é
uma irresponsivel cegueira historiogrifica. O hebreu sob o
nazismo € o referente negativo privilegiado da nova sobe-
rania biopolitica e, como tal, um caso flagrante de homo
sacer, no sentido de vida matdvel e insacrificdvel. O seu
assassinato ndo constitui, portanto, como veremos, nem uma
execugdo capital, nem um sacrificio, mas apenas a realizacio
de uma mera “matabilidade” que ¢ inerente 2 condicio de
hebreu como tal. A verdade dificil de ser aceita pelas proprias
vitimas, mas que mesmo assim devemos ter a coragem de nio
cobrir com véus sacrificiais, ¢ que o0s hebreus nao foram
exterminados no curso de um louco e gigantesco holo-
causto, mas literalmente, come Hitler havia anunciado, “como
piolhos”, ou seja, como vida nua. A dimensio na qual o
exterminio teve lugar nio € nem a religido nem o direito,
mas a biopolitica.

Se € verdadeiro que a figura que o nosso tempo nos propoe
€ aquela de uma vida insacrificavel, que, todavia, tornou-se
mativel em uma propor¢io inaudita, entdo a vida nua do
bomo sacer nos diz respeito de modo particular. A sacrali-
dade € uma linha de fuga ainda presente na politica contem-
porinea, que, como tal, desloca-se em diregdo a zonas cada
vez mais vastas e obscuras, até coincidir com a prépria vida
biclégica dos cidadios. Se hoje ndo existe mais uma figura
predetermindvel do homem sacro, é, talvez, porque somos
todos virtualmente homines sacri.
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A POLITIZACAO DA VIDA

1.1 Nos dltimos anos de sua vida, enquanto trabalhava na
historia da sexualidade e ia desmascarando, também neste
ambito, os dispositivas do pader, Michel Foucault comegou a
orientar sempre com maior insisténcia as suas pesquisas para
aquilo que definia como bio-politica, ou seja, a crescente
implicaciao da vida natural do homem nos mecanismos e nos
ciiculos do poder. Ao final da Vontade de saber, ele resume,
comao vimos, o processo através do qual, as portas da Idade
Moderna, a vida torna-se a aposta em jogo na politica com
uma foérmula exemplar: “Por milénios, o homem permaneceu
o que era para Aristoteles: um animal vivente e, além disso,
capaz de existéncia politica; o homem moderno € um animal
em cuja politica estd em questdo a sua vida de ser vivente.”
Todavia Foucault continuou tenazmente até o fim a inves-
tigar os “processos de subjetivacao” que, na passagem entre
o mundo antigo e o moderno, levam o individuo a objetivar
o préprio eu e a constituir-se como sujeito, vinculando-se, ao
mesmo lempo, a um poder de controle externo, ¢ nio trans-
feriu suas préprias escavacdes, como teria sido até mesmo
legitimo esperar, ao que poderia apresentar-se como o local
por exceléncia da biopolitica moderna: a politica dos gran-
des Estados totalitirios do Novecentos. A pesguisa, que
iniciou-se com a reconstrugio do grand enfermement nos
hospitais e nas prisdes, nio se conclui com uma anidlise
do campo de concentragio.

Por outro lado, se as penetrantes indagacdes que Hannah
Arendt dedicou no segundo pds-guerra 4 estrutura dos
Estados totalitirios tém um limite, este é justamente a falta
de qualquer perspectiva biopolitica. Arendt percebe com
clareza o nexo entre dominio totalitirio e aquela particular



condigio de vida que € o campo (“O totalitarismo” — ela
escreve em um Profeto de pesquisa sobre os campos de concen-
tracdo que permaneceu infelizmente sem seguimento — “tem
como objetivo ultimo a dominagio total do homem. Os
campos de concentragio sio laboratérios para a experimen-
tagio do dominio total, porque, a natureza humana sendo o
que ¢, este fim ndo pode ser atingido senio nas condigdes
extremas de um inferno construido pelo homem”: Arendt, 1994,
p. 240); mas o que ela deixa escapar é que o processo é,
de alguma maneira, inverso, e que precisamente a radical
transformacido da politica em espag¢o da vida nua (ou seja, em
um campo) legitimou e tornou necessario o dominio total,
Somente porque em nosso tempo a politica se tornou integral-
mente bjopolitica, ela pdde constituir-se em uma proporgio
antes desconhecida como politica totalitaria.

Que os dois estudiosos que pensaram talvez com mais
acuidade o problema politico do nosso tempo nio tenham
conseguido fazer confluir as proprias perspectivas é certa-
mente indice da dificuldade deste problema. O conceito de
“vida nua” ou “vida sacra” é o foco através do qual procura-
remos fazer convergir os seus pontos de vista. Nele, o entre-
fagamento de politica e vida tornou-se tao intimo que nio se
deixa analisar com facilidade. A vida nua e aos seus avatar
no moderno (a vida bioldgica, a sexualidade etc.) é inerente
uma opacidade que & impossivel esclarecer sem que se tome
consciéncia do seu carater politico; inversamente, a politica
moderna, uma vez que entrou em intima simbiose com a vida
nua, perde a inteligibilidade que nos parece ainda caracte-
rizar o edificio juridico-politico da politica clissica.

1.2 Foi Karl Lowith o primeire a definir como “politi-
zacgao da vida” o cariter fundamental da politica dos Estados
totalitdrios e, juntamente, a observar, deste ponto de vista,
a curiosa relacdo de contigiiidade entre democracia e
totalitarismo:

Esta neutralizacio das diferengas politicamente relevantes ¢
a deriva de sua decisio se desenvolveram a partir da eman-
cipagio do terceiro estado, da formaciio da democracia bur-
guesa e da sua transformacio em democracia industrial de
massa, alé o ponto decisivo em que ora se convertem no
seu oposto: em uma total politizagio (totale Politisierung)
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de tudo, mesmo dos dmbitos vitais aparentemente neutros.
Assiim teve inicio na Rassia marxista um estado do trabalho
que € mais intensivamente estatal do que jamais tenha ocor-
rido nos estados dos soberanos absolutos; na Itdlia fascista
um estado corporativo que regula normativamente, além do
trabaltho nacional, até mesmo o Dopolavoro® e toda a vida
espiritual; e na Alemanha nacional-socialista um estado inte-
gralmente organizado, que politiza através das leis raciais
inclusive a vida que tinha sido até entio privada. (Léwith,
1984, p. 33)

A contigliidade entre democracia de massa e Estados tota-
litArios nio tem, contudo (como Lowith parece aqui consi-
derar, seguindo a trilha de Schmitt), a forma de uma improvisa
reviravolta: antes de emergir impetuosamente 2 luz do nosso
século [século XX, o ric da biopolitica, que arrasta consigo a
vida do bomo sacer, corre de modo subterrineo, mas continuo.
E como se, a partir de um certo ponto, todo evento politico
decisivo tivesse sempre uma dupla face: os espagos, as liber-
dades e os direitos que os individuos adquirem no seu con-
flito com os poderes centrais simultaneamente preparam, a
cada vez, uma tacita porém crescente inscrigio de suas vidas
na ordem estatal, oferecendo assim uma nova e mais temivel
instincia?” ao poder soberano do qual desejariam liberar-se.
“O ‘direito’ 2 vida” — escreveu Foucault (Foucault, 1976, p. 128)
para explicar a importancia assumida pelo sexo como tema
de debate politico —, “ao corpo, a salde, i felicidade, 2
satisfagio das necessidades, o ‘direito’ de resgatar, além de
todas as opressdes ou ‘alienacgdes’, aquilo que se € e tudo o
que se pode ser, este ‘direito’ tdo incompreensivel para o
sistema juridico clissico, foi a réplica politica a todos estes
novos procedimentos do poder”. O fato é que uma mesma
reivindicacio da vida nua conduz, nas democracias bur-
guesas, a uma primazia do privado sobre o publico e das
liberdades individuais sobre os deveres coletivos, e torna-se,
ao contririo, nos Estados totalitirios, o critério politico deci-
sivo e o local por exceléncia das decisdes soberanas. E apenas
porque a vida biolégica, com as suas necessidades, tornara-se
por toda parte o fato politicamente decisivo, é possivel com-
preender a rapidez, de outra forma inexplicdvel, com a qual
no nosso século [século XX] as democracias parlamentares
puderam virar Estados totalitirios, e os Estados totalitarios
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converter-se quase sem solucio de continuidade em demo-
cracias parlamentares. Em ambos os casos, estas revira-
voltas produziam-se num contexto em que a politica ja havia
se transformado, fazia tempo, em biopolitica, ¢ no qual a
aposta em jogo consistia entdo apenas em determinar qual
forma de organizacio se revelaria mais eficaz para assegurar
o cuidado, o controle e o usufruto da vida nua. As distingdes
politicas tradicionais (como aquelas entre direita e esquerda,
liberalismo e totalitarismo, privado e puablico) perdem sua
clareza e sua inteligibilidade, entrando em uma zona de inde-
terminacio logo que o seu referente tundamental tenha se tor-
nado a vida nua. Até mesmo o repentino deslize das classes
dirigentes ex-comunistas no racismo mais extremo (como
na Sérvia, com o programa de “limpeza étnica”) e o renasci-
mento do fascismo na Europa, sob novas formas, encontram
aqui a sua raiz.

No mesmo passo em que se afirma a biopolitica, assis-
te-se, de fato, a um deslocamento e 2 um progressivo alarga-
mento, para além dos limites do estado de excecio, da decisio
sobre a vida nua na qual consistia a soberania. Se, em todo
Estado moderno, existe uma linha que assinala o ponto em
que a decisio sobre a vida torna-se decisiio sobre a morte,
¢ a biopolitica pode deste modo converter-se em tanatopo-
litica, tal linha nao mais se apresenta hoje como um confim
fixo a dividir duas zonas claramente distintas; ela é, a0 con-
trario, uma linha em movimento que se desloca para zonas
sempre mais amplas da vida social, nas quais o soberano
entra em simbiose cada vez mais intima nio sé com o ju-
rista, mas tambhém com o médico, com o cientista, com o
perito, com o sacerdote. Nas pdginas que se seguem, procu-
raremos mostrar que alguns eventos fundamentais da his-
toria politica da modernidade (como as declara¢des dos
direitos) e outros que parecem antes representar uma incom-
preensivel intrusio de principios bioldgico-cientificos na
ordem politica {como a eugenética nacional-socialista, com
a sua eliminac¢io da “vida indigna de ser vivida”, ou o debate
atual sobre a determinagio normativa dos critérios da morte),
adquirem seu verdadeiro sentido apenas quando sio resti-
tuidos ao comum contexte biopolitico (ou tanatopolitico)
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ao qual pertencem. Nesta perspectiva, o Campo, Como pure,
absoluto e insuperado espac¢o biopolitico (e enquanto tal
fundado unicamente sobre o estado de excecido), surgird como
0 paradigma oculto do espago politico da modernidade, do
qual deveremos aprender a reconhecer as metamorfoses € os
travestimentos.

1.3 O primeiro registro da vida nua como novo sujeito
politico ja estd implicito no documento que é unanimemente
colocado a base da democracia moderna: ¢ writ de Habeas
corpus de 1679. Seja qual for a origem da formula, que é
encontrada ji no século XIII para assegurar a presenga fisica
de uma pessoa diante de uma corte de justiga, € singular que
em seu centro ndo esteja nem o velho sujeito das relagdes ¢
das liberdades feudais, nem o futuro c¢iteyen, mas o puro e
simples corpus. Quando, em 1215, Joao Sem-Terra concede a
seus sdditos a “Grande carta das liberdades®, ele se dirige
“aos arcebispos, aos bispos, abades, condes, bardes, viscon-
des, prepostos, oficiais e bailios”, “as cidades, aos burgos
e aldeias” e, mais em geral, “aos homens livres do nosso
reino”, para que gozem “de suas antigas liberdades e livres
costumes” e daquelas que ele entio especificamente reco-
nhece, O art. 29, que tem a funcgio de garantir a liberdade
fisica dos saditos, declara: “que nenhum homem livre (homo
liber) seja detido, aprisionado, despojado de seus bens, nem
posto fora da lei (utlagetur) ou molestade de modo algum;
nos ndo poremos nem faremos pdr as mios nele (nec super
eum ibimis, nec super eum mittibus), a nio ser apds um juizo
legal de seus pares e segundo a lei do pais”. Analogamente,
um antigo writ que precede o Habeas corpius e era destinado
a assegurar a presenga do imputado em um processo, leva a
rubrica de bomine replegiando (ou repigliando).

Considere-se, por outro lado, a férmula do writ, que o ato
de 1679 generaliza e transforma em lei: Praecipimus tibi quod
Corpus X, in custodia vestra detentum, ut dicitur, una cum
causa caplionts et detentionis, quodcumaqgue womine idem X
censeatur in eadem, habeas coram nobis, apud Westminster,
ad subjiciendum... Nada melhor do que esta formula nos
permite mensurar a diferen¢a entre as liberdades antiga e
medieval e aquela que se encontra na base da democracia
moderna: nao o homem livre, com suas prerrogativas e os
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seus estatutos, € nem ao menos simplesmente homo, mas
corpus € 0 novo sujeito da politica, e a democracia moderna
nasce propriamente como reivindicagcdo e exposicio deste
“corpo”: habeas corpus ad subficiendum, deveris ter um corpo
para mostrar.

Que justamente o Habeas corpus, entre 0s varios proce-
dimentos jurisdicionais voltados 4 protegio da liberdade indi-
vidual, recebesse forma de lei e se tornasse, assim, insepa-
rdvel da histdria da democracia ocidental, seguramente: deve-se
a circunstincias acidentais; mas é também certo que, deste
modo, a nascente democracia européia colocava no centro
de sua luta com o absolutismo nio bios, a vida qualificada de
cidaddo, mas zoé, a vida nua em seu anonimato, apanhada,
como tal, no bando soberano (ainda nas formulagtes mo-
dernas do writ: the body of being taken... by whatsoever name
he may be called there in).

O que emerge 2 luz, das solitirias, para ser exposto apud
Westminster, €, mais uma vez, o corpo do homo sacer, é mais
uma vez uma vida nua. Esta é a forga e, ao mesmo tempo, a
intima contradicao da democracia moderna: ela nio faz abo-
lir a vida sacra, mas a despedaca e dissemina em cada corpo
individual, fazendo dela a aposta em jogo do conflito poli-
tico. Aqui estd a raiz de sua secreta vocagio biopolitica: aquele
que se apresentard mais tarde como o portador dos direitos
€, COm um Curioso oxXimoro, como ¢ novo sujeito soberano
(subiectus superaneus, isto €, aquilo que estdi embaixo e,
simultaneamente, mais ao alto) pode constituir-se como tal
somente repetindo a excecio soberana e isolando em si
mesmo corpus, a vida nua. Se é verdade que a lei necessita,
para a sua vigéncia, de um corpo, se & possivel falar, neste
sentido, do “desejo da lei de ter um corpo”, 4 democracia
responde ao seu desejo obrigando a lei a tomar sob seus
cuidados este corpo. Este cariter ambiguo (ou polar) da
democracia € tdo mais evidenie no Habeas corpus, pelo fato
de que, enquanto ele era destinado em sua origem a assegurar
a presenga do imputado no processo e, portanto, a impedir
que ele se subtraisse ao juizo, na nova e definitiva forma ele
se converte em obrigacio, para o xerife, de exibir o corpo do
imputado e de motivar a sua detencio. Corpus € um ser
bifronte, portador tanto da sujeicdo ao poder soberano quanto
das liberdades individuais.
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Esta nova centralidade do “corpo” no dmbito da termino-
logia politico-juridica viria assim a coincidir com o processo
mais geral que confere a corpus uma posicao tio privilegiada
na filosofia e na ciéncia da idade barroca, de Descartes a
Newton, de Leibniz a Spinoza; na reflexio politica, todavia,
corpus, mesmo quando se torna, no Leviaid ou no Contrato
social, 2 metifora central da comunidade politica, mantém
sempre um estreito liame com a vida nua. Instrutivo €, a este
propdsito, o uso do termo em Hobbes. Se é verdade que o De
bhominem distingue no homem um corpo natural e um corpo
politico (homo enim nom modo corpus naturale est, sed
efiam civitatis, id est, ut ita loquar, corporis politici pars:
Hobbes, 1839, p. 1), no De cive é justamente a matabilidade
do corpo a fundar tanto a igualdade natural dos homens quanto
a necessidade do Commonwealith:

Se, de lato, observamos homens adultos e consideramos o
quanto seja frigil o complexo do corpo humano (cuja ruina
arrasta consigo toda forga, vigor e sapiéncia) e com que faci-
lidade um homem debilissimo pode matar um outro mais
forte, ndo hd motivo para que alguém, confiando nas suas
forgas, creia-se superior aos outros por natureza. Sao iguais
aqueles que podem fazer coisas iguais ao outro. Mas aqueles
que podem fazer a coisa suprema, ou seja, matar, sio por
natureza iguais entre eles. (Hobbes, 1983, p. 93)

A grande metdfora do Leviatd, cujo corpo € formado por
todos 0s corpos dos individuos, deve ser lida sob esta luz.
Sdo os corpos absolutamente mataveis dos sdditos que for-
mam o novo corpo politico do Ocidente.
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)
05 DIRETIS DO HOMEN
E A BIOPOLITICA

2.1 Hannah Arendt intitulou o quinto capitulo do seu
livro sobre o imperialismo, dedicado ao problema dos refu-
giados, “O declinio do Estado-nacio e o fim dos direitos do
homem”. Esta singular formulacio, que liga os destinos dos
direitos do homem aqueles do Estado-nagio, parece implicar
a idéia de uma sua intima e necessiria conexioc, que a autora
deixa, porém, injulgada. O paradoxo do qual Hannah Arendt
aqui parte é que a figura — o refugiado — que deveria en-
carnar por exceléncia o homem dos direitos, assinala em vez
disso a crise radical deste conceito. “A concepcgio dos direitos
do homem” — ela escreve —, “baseada na suposta existéncia
de um ser humano como tal, caiu em ruinas tio logo aqueles
que a professavam encontraram-se pela primeira vez diante
de homens que haviam perdido toda e qualquer qualidade e
relacio especifica — exceto o pure fato de serem humanos”
(Arendt, 1994, p. 299). No sistema do Estado-nacio, os ditos
direitos sagrados e inaliendveis do homem mostram-se despro-
vidos de qualquer tutela e de qualquer realidade no mesmo
instante em que nio seja possivel configurd-los como direitos
dos cidadios de um Estado. Isto estd implicito, se refletimos
bem, na ambigilidade do préprio titulo da declaragio de 1789:
Déclaration des droits de I'’homme et du citoyen, onde nio
estd claro se os dois termos denominam duas realidades
autdnomas ou formam em vez dissc um sistema unitaric, no
qual o primeiro ji estd desde o inicio contido e oculto no
segundo; e, neste caso, que tipo de relagdes existe entre eles.
A bowutade de Burke, segundo a qual aos direitos inalie-
nidveis do homem ele preferia de longe os seus “direitos
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de inglés” (Rights of an englishman), adquire, nesta perspec-
tiva, uma insuspeitada profundidade.

Hannah Arendt nio vai além de poucos, essenciais acenos
ao nexo entre direitos do homem e Estado nacional, ¢ a sua
indicacio permaneceu assim sem seguimento. No segundo
pos-guerra, a énfase instrumental sobre os direitos do
homem e ¢ multiplicar-se das declaracdes e das convengdes
no dmbito de organiza¢bes supranacionais acabaram por
impedir uma auténtica compreensio do significado historico
do fendmeno. Mas € chegado o momento de cessar de ver as
declaracodes de direitos como proclamacdes gratuitas de
valores eternos metajuridicos, que tendem (na verdade
sem muito sucesso) a vincular o legislador ao respeito pelos
principios éticos eternos, para entio considerd-las de acordo
com aquela que é a sua fungio histérica real na formacao do
moderno Estado-nacio. As declaracdes dos direitos repre-
sentam aquela figura original da inscrigiio da vida natural na
ordem juridico-politica do Estado-nagido. Aquela vida nua
natural que, no antigo regime, era politicamente indiferente
e pertencia, como fruto da criacio, a Deus, e no mundo clds-
sico era (a0 menos em aparéncia) claramente distinta como
zoé da vida politica {bios), entra agora em primeiro plano na
estrutura do Estado e torna-se alias o fundamento terreno de
sua legitimidade e da sua soberania.

Um simples exame do texto da declaragio de 1789 mostra,
de fato, que ¢ justamente a vida nua natural, ou seja, o puro
fato do nascimento, a apresentar-se aqui como fonte ¢ por-
tador do direito. Les hommes — declara o art. I — aissent et
demeurent libres ef égaux en droits (mais convincente entre
tadas, deste ponto de vista, ¢ a formulacio do projeto elabo-
rado por La Fayette em julho.de 1789: tout homme nait avec
des droits inaliénables et imprescriptibles). Por outro lado,
porém, a vida natural que, inaugurando a biopolitica da
modernidade, € assim posta 4 base do ordenamento, dissipa-
se imediatamente na figura do cidadio, no qual os direitos
sao “conservados” (art. 2: /e but de toute association politique
est la conservation des droits naturels et imprescriptibles de
'homme). E precisamente porque inscreveu o elemento nativo
no préprio coragio da comunidade politica, a declaragio pode
a este ponto atribuir a soberania 3 “nacao” (art. 3: le principe
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de toute souveraineté réside essentiellement dans la nation).
A nacgio, que etimologicamente deriva de #nascere, fecha
assim o circulo aberto pelo nascimento do homem.

2.2 As declaragoes dos direitos devem entido ser vistas como
o local em que se efetua a passagem da soberania régia
de origem divina 2 soberania nacional. Elas asseguram a
exceptio da vida na nova ordem estatal que devera suceder
a derrocada do ancien régime. Que, através delas, o “sidito”
se tranforme, como foi observado, em “cidadac”, significa
que o nascimento — isto &, a vida nua natural como tal —
torna-se aqui pela primeira vez (com uma transformacio cujas
conseqgiiéncias biopoliticas somente hoje podemos comecgar
a mensurar) o portador imediato da soberania. O principio
de natividade e o principio de soberania, separados no
antigo regime (onde o nascimento dava lugar somente ao
sujet, ao sudito), unem-se agora irrevogavelmente no corpo
do “sujeito soberano” para constituir o fundamento do novo
Estado-nac¢io. Nao € possivel compreender o desenvolvi-
mento € a vocagiio “nacional” e biopelitica do Estado mo-
derno nos séculos XIX e XX, se esquecemos que em Seu
fundamento niio estd 0 homem como sujeito politico livre e
consciente, mas, antes de tudo, a sua vida nua, o simples
nascimento que, na passagem do sidito ao cidaddo, é inves-
tido como tal pelo principio de soberania. A ficgdo aqui
implicita é a de que o nascimento torne-se imediatamente
nacdo, de modo que entre os dois termos ndo possa haver
residuo algum. Os direitos sio atribuidos ac homem (ou
brotam dele), somente na medida em que ele é o fundamento,
imediatamente dissipante (e que, alids, ndo deve nunca vir a
luz como tal}, do cidadio.

Somente se compreendemos esta essencial fungio histérica
das declaragdes dos direitos, é possivel também entender seu
desenvolvimento e suas metamorfoses no nosso século
[século XX]. Quando, apds as convulsdes do sistema geopo-
litico da Europa que se seguiram a Primeira Guerra Mundial,
o residuo removido entre nascimento e nacic emerge como
tal a luz, e o Estado-nacio entra em uma crise duradoura,
surgem entdo o fascismo e o nazismo, dois movimentos
biopoliticos em sentido prépric, que fazem portanto da
vida natural o local por exceléncia da decisio soberana.
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N&s estamos habituados a compendiar no sintagma “solo e
sangue” (Blut und Boden) a esséncia da ideologia nacional-
socialista. Quando Rosenberg deseja exprimir em uma for-
mula a visio de munde do seu partido, €, de fato, a esta
hendiadis que ele recorre. “A visio do mundo nacional-socia-
lista” — ele escreve — “parte da convicgdo de que solo e
sangue constituem o essencial do Germinico, e que &, por-
tanto, em referéncia a estes dois datismos que uma politica
cultural e estadual deve ser orientada”. (Rosenberg, 1936, p.
242) Mas tem-se esquecido com demasiada freqiiéncia que
esta formula politicamente tio determinada tem, na verdade,
uma indcua origem juridica: ela nfo € outra além da expressio
que compendia os dois critérios que, jd a partir do direito
romano, servem para identificar a cidadania (isto €, a ins-
cricio primdria da vida na ordem estatal): ius soli (o nasci-
mento em um determinado territdério) e ius sanguinis {o
nascimento a partir de genitores cidadios). Estes dois cri-
térios juridicos tradicionais que, no antigo regime, nio
possuiam um significado politico essencial, porque exprimiam
somente uma relagio de vassalagem, adquirem, ji3 com a
revolugio francesa, uma nova e decisiva importancia. A cida-
dania nio identifica agora simplesmente uma genérica sujeigio
a autoridade real ou a um determinado sistema de leis, nem
encarna simplesmente (como cré Charlier quando, em 23 de
setembro de 1792, pede a4 convengio que o titulo de cidadio
substitua em todos os atos publicos o tradicional monsienr
ou sieuyy 0 novo principio igualitario: ela nomeia o novo
estatuto da vida como origem e fundamento da soberania e
identifica, portanto, literalmente, nas palavras de Lanjuinais
a convencio, les membres du souverain. Dai a centralidade (e
a ambigiliidade) da nocio de “cidadania” no pensamento po-
litico moderno, que faz com que Rousseau diga que “nenhum
autor na Franga... compreendeu o verdadeiro sentido do ter-
mo ‘cidadio’™; mas dai, também, ji4 no curso da revolucgio,
o multiplicar-se das disposi¢bes normativas destinadas a
precisar qual bomem fosse cidaddo e qual ndo, e a articular
e restringir gradualmente os circulos do ius soli e do ius
sanguinis. O que nio havia constituido até entio um pro-
blema politico {as perguntas: “o que ¢ francés? o que é
alemao?”), mas apenas um tema entre os outros discutidos
nas antropologias filoséficas, comec¢a agora a tornar-se uma
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questio politica essencial, submetida, como tal, a um cons-
tante trabalho de redefini¢io, até que, com o nacional-socia-
lismo, a resposta 4 pergunta “quem e o que € alemio” (e,
portanto, também: “quem e o que nio o é€”) coincide imedia-
tamente com a fungdo politica suprema. Fascismo e nazismo
sio, antes de tudo, uma redefinicio das relacGes entre o
homem e o cidadio e, por mais que isto possa parecer para-
doxal, eles se tornam plenamente inteligiveis somente se
situados sobre o pano de fundo biopolitico inaugurado pela
soberania nacional e pelas declaragdes dos direitos.

Somente este vinculo entre os direitos do homem e a nova
determinacio biopolitica da soberania permite compreender
corretamente o singular fendmeno, muitas vezes observado
pelos historiadores da Revolugiio Francesa, pelo qual, em ime-
diata coincidéncia com a declaracio dos direitos de nasci-
mento inaliendveis e imprescritiveis, os direitos do homem
em geral foram distintos em ativos ¢ passivos. Ja Siey&s nas
suas Préliminaires de la constitution, afirma com clareza que

les droits naturels et civils sont ceux powur le maintien
desquels la societé est formée; et les droits politiques, ceux
parlesquels la societé se forme. Il vaut mieux, pour la clarté
du langage, appeler les premiers droits passifs et les seconds
droits actifs... Tous les habitants d'un pays doivent jouir des
droits de citoyen passif... tous ne sont pas citoyens actifs.
Les femmes, du moins dans P'état actuel, fes enfants, les
étrangers, ceux, encore, qui ne contribueraient en rien a
fournir 'établissement public, ne doivent point influencer
activement sur la chose publique. (Sieyes, 1985, p. 189-
206)

E o trecho supracitado de Lanjuinais, depois de haver defi-
nido os membres du souverain, continua com estas palavras:
Ainsi les enfants, les insensés, les mineurs, le femmes, les
condamnés g peine afflictive ou infamanie... ne seraient pas
des citoyens (Sewel, 1988, p. 103).

Ao contririo de ver simplesmente nestas distingdes uma
simples restricio do principio democritico e igualitario,
em flagrante contradi¢cio com ¢ espirito e a letra das decla-
racoes, € preciso saber captar antes de tudo o seu coerente
significado biopolitico. Uma das caracteristicas essenciais da
biopolitica moderna (que chegard, no nosso século [século
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XX], 4 exasperagiio) é a sua necessidade de redefinir conti-
nuamente, na vida, o limiar que articula e separa aquilo que
esti dentro daquilo que estd fora. Uma vez que a impolitica
vida natural, convertida em fundamento da soberania, ultra-
passa os muros do ofcos ¢ penetra sempre mais profunda-
mente na cidade, ela se transforma a0 mesmo tempo em uma
linha em movimento que deve ser incessantemente redese-
nhada. Na zoé, que as declara¢des politizaram, devem ser
novamente definidas as articulacdes e os limiares que permi-
tirdo isolar uma vida sacra. E quando, como tem ji aconte-
cido hoje, a vida natural for integralmente incluida na polis,
estes limiares irdo se deslocar, como veremos, além das som-
brias fronteiras que separam a vida da morte, para ai identi-
ficarern um novoe morto vivente, um novo homem sacro.

2.3 Se os refugiados (cujo ndmero nunca parou de crescer
no nosso século [século XX], até incluir hoje uma porgio niio
desprezivel da humanidade) representam, no ordenamento
do Estado-nacio moderno, um elemento tio inquietante,
¢ antes de tudo porque, rompendo a continuidade entre
homem e cidadio, entre nascimento e nacionalidade, eles
poem em crise a ficgdo origindria da soberania moderna,
Exibindo 2 luz o residuo entre nascimento e nagio, o refu-
giado faz surgir por um 4timo na cena politica aquela vida
nua que constitui seu secreto pressuposto. Neste sentido,
ele é verdadeiramente, como sugere Hannah Arendt, “o
homem dos direitos”, a sua primeira e Gnica apari¢io real
fora da mdscara do cidadido que constantemente o cobre,
Mas, justamente por isto, a sua figura é tio dificil de defimir
politicamente,

A partir da Primeira Guerra Mundial, na verdade, o nexo
nascimento-naciio nio ¢ mais capaz de desempenhar sua
funcao legitimadora no interior do Estado-nacio, e os dois
termos comec¢am a mostrar seu préprio insuturavel descola-
mento. Junto com o transhordar, no cenario europeu, de¢
refugiados e apdtridas (em um breve periodo de tempo des-
locam-se de seu pals de origem 1.500.000 russos brancos,
700.000 arménios, 500.000 bilgarcs, 1.000.000 de gregos ¢
centenas de milhares de alemdies, hingaros e romenos), o
fendmeno mais significativo, nesta perspectiva, € a contem-
porinea introdugio, na ordem juridica de muitos Estados
eurcopeus, de normas que permitem a desnaturalizagio e a
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desnacionalizacio em massa dos préprios cidaddos. A pri-
meira foi, em 1915, a Franga, com relacdo a cidadios natura-
lizados de origem “inimiga”; em 1922, o exemplo fol seguido
pela Bélgica, que revogou a naturalizacio de cidadios que
haviam cometido “atos antinacionais” durante a guerra; em
1926, o regime fascista expediu uma lei andloga que dizia
respeito aos cidadios que se haviam mostrado “indignos da
cidadania italiana”; em 1933, foi a vez da Austria, e assim por
diante, até que as leis de Nuremberg sobre a “cidadania do
Reich” e sobre a “protecao do sangue e da honra alemaes”
impeliram ao extremo este processo, dividindo os cidadios
alemies em cidadios a titulo plenc e cidadios de segundo
escalio, e introduzindo o principio segundo o qual a cida-
dania era algo de que ¢ preciso mostrar-se digno e que
podia, portanto, ser sempre colocada em questionamento.
E uma das poucas regras as quais os nazistas se ativeram
constantemente no curso da “solucio final”, era a de que
somente depois de terem sido completamente desnacionali-
zados (até da cidadania residual que lhes cabia apds as leis
de Nuremberg), os hebreus podiam ser enviados aos campos
de exterminio.

Estes dois fendmenos, de resto intimamente correlatos,
mostram que 0 nexo nascimento-nac¢io, sobre o qual a decla-
racic de 1789 havia fundado a nova soberania nacional,
havia entio perdido o seu automatismo e o seu poder de
auto-regulacio. Por um lado, os Estados-nacio operam um
maci¢o reinvestimento da vida natural, discriminando em seu
interior uma vida por assim dizer auténtica e uma vida nua
privada de todo valor politico (o racismo e a eugenética
nazista sdo compreensiveis somente se restituidos a este
contexto); por outro, os direitos do homem, que faziam
sentido apenas como pressuposto dos direitos do cidadao,
separam-se progressivamente destes e sio utilizados fora
do contexto da cidadania, com o suposto fim de representar
e proteger uma vida nua que vem a encontrar-se, em pro-
por¢ido crescente, expulsa as margens dos Estados-nagio,
para ser entao posteriormente recodificada em uma nova iden-
tidade nacional. O cariter contraditério destes processos estd
certamente entre as causas que determinaram a faléncia dos
esforgos de virios comités e organismos, através dos quais
0os Estados, a Sociedade das Nacgdes e, mais tarde, a ONU
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tentaram fazer frente ao problema dos refugiados e da salva-
guarda dos direitos do homem, do Bureau Nansen (1922) até
o atual Alto Comissariade para os Refugiados (1951), cuja
atividade ndo pode ter, segundo o estatuto, cardter politico,
mas “unicamente humanitdrio e social”. O essencial, em todo
caso, € que, toda vez que os refugiados nio representam mais
casos individuais, mas, como acontece hoje mais e mais
freqiientemente, um fenémeno de massa, tanto estas organi-
zagdes quanto os Estados individuais, malgrado as solenes
evocacdes dos direitos “sagrados e inaliendveis” do homem,
demonstraram-se absolutamente incapazes nio s6 de resolver
o problema, mas até de simplesmente encari-lo de modo
adequado.

2.4 A separagio entre humanitirio e politico, que estamos
hoje vivendo, é a fase extrema do descolamento entre os
direitos do homem e os direitos do cidadio. As organizacdes
humanitdrias, que hoje em nimero crescente se unem 20s
organismos supranacionais, nic podem, entretanto, em
dltima andlise, fazer mais do que compreender a vida humana
na figura da vida nua ou da vida sacra, e por isto mesmao
mantém a contragosto uma secreta solidariedade com as
for¢as que deveriam combater. E suficiente um olhar sobre
as recenies campanhas publicitirias para arrecadacio de
fundos para os refugiados de Ruanda, para dar-se conta de
que a vida humana é aqui considerada (e existem ai certa-
mente boas razdes para isto) exclusivamente como vida
sacra, ou seja, matdvel e insacrificivel, e somente como tal
feita objeto de ajuda e protec¢io. Os “olhos suplicantes” do
menino ruandés, cuja fotografia se desejaria exibir para
obter dinheiro, mas que “agora estd se tornando dificil en-
contrar vivo”, sdo o indice talvez mais significativoe da vida
nua no nosso tempo, da qual as organizacdes humanitdrias
tém necessidade em proporgio exatamente simétrica i do
poder estatal. O humanitirio separado do politico nio pode
senio reproduzir o isolamento da vida sacra sobre o qual
se baseid a soberania, e 0 campo, isto €, o espaco puro da
excegdo, é o paradigma biopolitico para o qual ele nao
consegue encontrar solugio.

E necessdrio desembaracar resolutamente o conceito do
refugiado (e a figura da vida que ele representa) daquele
dos direitos do homem, e levar a sério a tese de Arendt, que
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ligava os destinos dos direitos aqueles do Estado-nagio mo-
derno, de modo que o declinio e a crise deste implicam
necessariamente o tornar-se obsoletos daqueles. O refugia-
do deve ser considerado por aquilo que é, ou seja, nada
menos que um conceito-limite que pde em crise radical as
categorias fundamentais do Estado-nagio, do nexo nascimento-
nagio aquele homem-cidadao, e permite assim desobstruir o
campo para uma renovagio categorial atualmente inadidvel,
em vista de uma politica em que a vida nua nio seja mais
separadd e excepcionada no ordenamento estatal, nem mes-
mo através da figura dos direitos humanos.

R O “pamphlet” Frangais, encore un effort si vous voulez
étre républicains que, na Philosophie dans le boudoir, Sade faz
ler ao libertino Dolmancé, é o primeiro, e talvez o mais radical,
manifesto biopolitico da modernidade. Justamente no momento
em que a revolugio faz do nascimento — ou seja, da vida nua
— o fundamento da soberania e dos direitos, Sade coloca em
cena (em toda a sua obra e, em particular, nas 720 journédes de
Sodome) o theatrum politicum como teatro da vida nua, no
qual, através da sexualidade, a prépria vida fisioldgica dos
COrpos se apresenta como elemento politico puro. Mas em
nenhuma outra obra a reivindicagio do significado politico do
seu projeto € tdo explicita quanto neste pamphler, no qual o
local politico por exceléncia vem a ser as maisons onde todo
cidaddo pode convocar publicamente qualquer outro para obri-
gd-lo a satisfazer os préprios desejos. Nao somente a filosofia
{Lefort, p. 100-101), mas também e primeiramente a politica
passa aqui pelo crivo do botdoir; alids, no projeto de Dolmancé,
o boudoir substituiu integralmente a ¢ité, numa dimensao em
que pablico e privado, vida nua e existéncia politica trocam
seus papéis.

A importincia crescente do sadomasoquismo nz modernicdade
tem nesta troca a sua raiz; visto que o-sadomasoquismo € justa-
mente aquela técnica da sexualidade que consiste em fazer
emergir no firtnera vida nua. E n3o somente a analogia com o
poder soberano ¢ conscientemente evocada por Sade (if n'est
point d’homme — ele escreve — gui ne veuille 8tre despote
quand il bande), mas a simetria entre homio sacer e soberano
reencontra-se aqui na cumplicidade que liga o masoquista ao
sadico, a vitima ao carrasco.

A atualidade de Sade niio consiste tanto em haver prenunciado
o primado impolitico da sexualidade no nasso impolitico tem-
po; ao contrario, a sua modernidade esta em ter exposto de
modlo incomparivel o significado absolutamente politico (isto
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é, “biopolitico™) da sexualidade e da prépria vida fisiologica.
Como nos campos de concentragio do nosso século [século XX],
o carater totalitdrio da organizacio da vida no castelo de Silling,
com seus minuciosos regulamentos que nio deixam de fora
nenhum aspecto da vida fisiolégica (nem ao menos a fungio
digestiva, obsessivamente codificada e exposta em publico),
temn 4 sua raiz no fato de que aqui, pela primeira vez, se pensou
uma organizacdo normal e coletiva (e, portanto, politica) da
vida humana baseada unicamente sobre a vida nua.
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]
VIDA QUE NAQ MERECE VIVER

3.1 Em 1920, Felix Meiner, ja entdo um dos mais sérios
editores alemies de ciéncias filosoficas, publicou uma
plaqueite cinza-azulada que levava o titulo: Die Freigabe der
Vernichtung lebensunwerten Lebens (A autorizacio do aniqui-
lamento da vida indigna de ser vivida). Os autores eram Karl
Binding, um estimado especialista de direito penal (um
encarte colado no dltimo minuto na contracapa informava
aos leitores que, tendo o doct. iur. et phil. K. B. falecido
durante a impressio, aquele deveria ser considerado “o seu
Gltimo ato pelo bem da humanidade™), e Alfred Hoche, um
professor de medicina que ocupara-se de questdes relativas
a ética da profissio.

O livro nos interessa aqui por duas razdes. A primeira é
que, para explicar a impunibilidade do suicidio, Binding ¢
induzido a concebé-lo como expressio de uma soberania do
homem vivente sobre a prépria existéncia. Visto que o sui-
cidio — ele argumenta — nio se deixa compreender nem
como um delito (por exemplo, como uma violacio de uma
obrigacio qualquer em relacao a si mesmo) e visto que, por
outro lado, nao pode nem ao menos ser considerado como
um ato juridicamente indiferente, “nfio resta ao direito outra
possibilidade senio a de considerar o homem vivente como
soberano sobre a prépria existéncia (als Souverdn iiber sein
Daseir)” (Binding, 1920, p. 14). A soberania do vivente sobre
si mesmo configura, como a decisio soberana sobre o estado
de excec¢io, um limiar de indiscernibilidade entre exterio-
ridade e interioridade, que a ordem juridica ndo pode, por-
tanto, nem excluir nem incluir, nem vetar e nem permitir
(“O ordenamento juridico”— escreve Binding — “suporta o
ato malgrado as suas sensiveis conseqiéncias sobre si. Ele
nio considera ter o poder de proibi-lo.”(Idem.)




Desta particular soberania do homem sobre a sua prépria
existéncia, Binding deriva porém — e € esta a segunda e mais
urgente razio do nosso interesse — a necessidade de autori-
zar “o aniquilamento da vida indigna de ser vivida”. O fato
de que com esta inquietante expressio ele designe simples-
mente o problema da legitimidade da eutandsia nao deve fazer
subestimar a novidade e a importincia decisiva do conceito
que faz deste modo sua apari¢io na cena juridica européia: a
vida que nio merece ser vivida (ou viver, segundo o possivel
significado literal da expressiao alema lebensunwerten Leben),
juntamente com seu implicito e mais familiar correlato: a vida
digna de ser vivida (ou de viver). A estrutura biopolitica funda-
mental da modernidade — a decisio sobre o valor (ou sobre o
desvalor) da vida como tal — encontra, entio, a sua primeira
articulagio juridica em um bem-intencionado pamphiet a favor
da eutanisia.

¥ Nio admira que o ensaio de Binding tenha despertado
a curiosidade de Schmitt, que cita-o em sua Theorie des
Partisanen no contexto de uma critica 2 introdugiio do conceito
de valor no direito. “Quem determina um valor” — ele escreve
— “fixa eo ipso sempre um ndo-valor. O sentido desta deter-
minacio de um nio-valor é o aniquilamento do nio-valor”®
(Schmitt, 1963, p. 85). As teorias de Binding sobre a vida que
ndo merece viver, ele aproxima a tese de Rickert, segundo a
qual “a negacio € o critério para estabelecer se algo pertence
ao Ambito do valor” e “o verdadeiro ato de avaliagio é a
negaco”. Schmitt nio parece aqui dar-se conta de como 4
ldgica do valor que ele critica se assemelha aqueta de suz teoria
da soberania, na qual a verdadeira vida da regra € a excecio.

3.2 O conceito de “vida indigna de ser vivida” €, para
Binding, essencial, porque lhe permite encontrar uma res-
posta ao quesito juridico que pretende colocar: “a impuni-
dade do aniquilamento da vida deve permanecer limitada,
como o é no direito atual (feita excecio para o estado de
necessidade), ao suicidio, ou de fato deve ser estendida a
morte de terceiros?” A solugio do problema depende na
verdade, segundo Binding, da resposta que se da a pergunta:
“existem vidas humanas que perderam a tal ponto a quali-
dade de bem juridico, que a sua continuidade, tanto para o
portader da vida como para a sociedade, perdeu permanen-
temente todo o valor?”

144




Quem se coloca seriamente esta pergunta {(prossegue
Binding) se dd conta com amargura de quio irresponsavel-
mente nés costumamos tratar as vidas mais cheias de valor
(wertvollsten Leben) e repletas da maior vontade e forga
vital, e com quantos — freqlientemente de todo indteis —
cuidados, com quanta paciéncia e energia nos aplicamos em
vez disso a manter em existéncia vidas ndo mais dignas de
serem vividas, até que a propria natureza, muitas vezes com
cruel demora, tolhe sua possibilidade de continuar. Imagi-
ne-se um campo de batalha coberto de milhares de corpos
jovens sem vida, ou uma mina onde uma catdstrofe matou
centenas de laboriosos operdrios, e tenha-se presente
a0 mesmo instanie os nossos institutos para deficientes
mentais (Jdioteninstituten) e os cuidados que eles prodi-
galizam ao0s seus pacientes — e nio se poderd entiio deixar
de abalar-se por este sinistro contraste entre o sacrificio
do bem humano mais caro, de um lado, € a enorme atencio
dada a existéncias nio sé absolutamente sem valor
(wertlosen), mas, alids, que devem ser avaliadas negativa-
mente. (Binding, 1920, p. 27-29)

O conceito de “vida sem valor” (ou “indigna de ser vivi-
da™) aplica-se antes de tudo aos individuos que devem ser
considerados “incuravelmente perdidos” em seguida a uma
doenga ou ferimento e que, em plena consciéncia de sua con-
di¢ao, desejam absolutamente a “liberacio” (Binding serve-se
do termo Eridsung, que pertence ao vocabulirio religioso e
significa, além do mais, redencao) e tenham manifestado de
algum modo este desejo. Mais problemitica € a condigido do
segundo grupo, constituido pelos “idiotas incurdveis, tanto
no caso de terem nascido assim, como no casc — por exem-
plo, os doentes de paralisia progressiva — de o terem se
tornado na dltima fase de suas vidas.” “Estes homens” —
escreve Binding — “nio possuem nem a vontade de viver
nem a de morrer. Por um lado, nio existe nenhuma consta-
tavel anuéncia a morte, por outro, a sua morte nio se choca
contra vontade alguma de viver, que deva ser superada, Sua
vida é absolutamente sem objetivo, mas eles nioc a sentem
como intolerdvel.” Mesmo neste caso, Binding nio reconhece
razio alguma “nem juridica, nem social, nem religiosa para
nio autorizar a morte destes homens, que nio sio mais do
que a espantosa imagem ao avesso (Gegenbild) da auténtica
humanidade” (Ibidem. p. 31-32). Quanto ao problema da
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competéncia para decidir sobre a autorizacio ao aniquila-
mento, Binding propée que a iniciativa pela requisicio parta
do proprio doente (no caso em que possa fazé-lo), ou entio
de um médico ou parente préximo, e que a decisido final
caiba a uma comissdo estatal composta de um médico, um
psiquiatra e um jurista.

3.3 Ndo € nossa intencdo assumir aqui uma posigao sobre
o dificil problema ético da eutandsia, que divide ainda hoje
as opinides e, em alguns paises, ocupa um lugar conside-
rivel no debate da midia, nem nos interessa a radicalidade
com que Binding se posiciona a favor de sua admissibilidade
generalizada. Mais interessante, em nossa perspectiva, é o
fato de que a soberania do homem vivente sobre a sua vida
corresponda imediatamente a fixacio de um limiar além do
qual a vida cessa de ter valor juridico e pode, portanto, ser
morta sem que se cometa homicidio. A nova categoria juri-
dica de “vida sem valor” (ou “indigna de ser vivida™) corres-
ponde ponto por ponto, ainda que em uma direcio pelo
menos aparentemente diversa, 2 vida nua do bomo sacer e é
suscetivel de ser estendida bem além dos limites imaginados
por Binding.

E como se toda valorizagio ¢ toda “politizacio” da vida
(como esta implicita, no fundo, na soberania do individuo
sobre a sua prépria existéncia) implicasse necessariamente
uma nova decisio sobre o limiar além do qual a vida cessa
de ser politicamente relevante, € entio somente “vida sacra”
e, como tal, pode ser impunemente eliminada. Toda socie-
dade fixa este limite, toda sociedade — mesmo a mais mo-
derna — decide quais sejam os scus “homems sacros”. B
possivel, alids, que este limite, do qual depende a politi-
zagdo e a exceptio da vida natural na ordem juridica estatal
nio tenha feito mais do que alargar-se na historia do Ocidente
e passe hoje — no novo horizonte biopolitico dos estados de
soberania nacional — necessariamente ao interior de toda
vida humana e de todo cidadio. A vida nua ndo estd mais
confinada a um lugar particular ou em uma categoria defi-
nida, mas habita o corpo biolégico de cada ser vivente.

3.4 Durante o processo dos médicos em Nuremberg, uma
testemunha, o doutor Fritz Mennecke, declarou ter ouvido,
durante uma reunido reservada em Berlim, em fevereiro de
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1940, os doutores Hevelmann, Bahnen e Brack comunicarem
que o governo do Reich acabara de emitir uma medida que
autorizava “a eliminacio da vida indigna de ser vivida”, com
especial referéncia aos doentes mentais incurdveis. A infor-
macio nio era de todo exata, porque Hitler havia preferido,
por vdrias razoes, nio dar explicita forma legal ao seu
programa de eutanisia; mas € certo que o reaparecimento
da férmula cunhada por Binding para dar cidadania juri-
dica a “morte por graga” (Gnadentod, segundo um cufe-
mismo corrente entre os funciondrios sanitarios do regime)
coincide com uma virada decisiva na biopolitica do nacio-
nal-socialismo.

Nio hd motivo para duvidar de que as razées “humani-
tarias” que impeliram Hitler e Himmler a elaborar, logo apés
a tomada do poder, um programa de eutanisia fossem de
boa-fé, como também estavam certamente em boa-fé, do seu
ponto de vista, Binding ¢ Hoche ao proporem o conceito de
“vida indigna de ser vivida”. Por varios motivos, entre os quais
a previsivel oposigio dos meios eclesidsticos, o programa teve
escassa atuacio, e foi somente no inicio de 1940 que Hitler
julgou que ele nio pudesse ser ulteriormente adiado. O inicio
da operacio do Euthanasie-Programm fiir unbeilbaren
Kranken ocorreu, portanto, em condi¢des — tais como a eco-
nomia de guerra e o multiplicar-se dos campos de concen-
tracao para os hebreus e outros indesejaveis — que podiam
favorecer erros e abusos; todavia a imediata transformagio
(no curso dos quinze meses em que ele durou, até que, em
agosto de 1941, Hitler decidiu pdr-lhe fim devido aos cres-
centes protestos dos bispos e familiares) de um programa
teoricamente humanitario em uma operacio de exterminio
em massa ndo dependeu de modo algum somente das
circunstincias. O nome de Grafeneck, a cidadezinha do
Wirttenberg na qual operava um dos centros principais,
permaneceu tristemente ligado a este fato; mas andlogos insti-
tutos existiam em Hadamer (Hesse), Hartheim (préximo a Linz)
e em outras localidades do Reich. Os testemunhos prestados
pelos imputados e testemunhas no processo de Nuremberg
nos informam com suficiente precisio sobre a organizacio
do programa em Grafeneck. Q instituto recebia a cada dia
cerca de setenta pessoas (em idade varidvel de 6 a 93 anos),
escolhidas entre os doentes mentais incurdveis espalhados
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pelos vdrios manicémios alemaes. Os doutores Schumann e
Baumhardt, que tinham a responsabilidade do programa em
Grafeneck, submetiam os doentes a2 uma consulta sumiria e
decidiam se estes apresentavam os requisitos exigidos pelo
programa. Na maior parte dos casos, os doentes eram mortos
nas 24 horas seguintes a chegada a Grafeneck; primeiro era-
thes ministrada uma dose de 2 cm de Morphium-Escopolamina
e depois eram introduzidos em uma cdmara de gis. Em
outros institutos (como, por exemplo, em Hadamecr), os
doentes eram mortos com uma forte dose de Luminal,
Veronal e Morphium. Calcula-se que deste modo foram
eliminadas cerca de sessenta mil pessoas.

3.5 Somos tentados a atribuir a tenacidade com que Hitler
desejou a execugido do seu Euthanasie-Programm em circuns-
tincias tio pouco favordvels aos principios eugenéticos que
guiavam a politica nacional-socialista. Mas de um ponto de
vista estritamente eugenético, a4 eutanisia nao era particular-
mente necessdria: ndo somente as leis de prevengido das
doencas hereditiarias e sobre a protecio da salde heredi-
taria do povo alemdo representavam ja uma tutela suficiente,
mas os doentes incuriveis submetidos ao programa, em grande
parte criangas e velhos, nio tinham em todo caso condigdes
de reproduzir-se (do ponto de vista eugenético, importante
niio é cbviamente a eliminacio do fendtipo, mas apenas a do
patrimdnio genético). Por outro lado, niio procede que o pro-
grama estivesse de algum modo ligado a consideracdes de
ordem econdmica: ao contririo, ¢le representou um encargo
organizativo nio indiferente em um momento em que a
miquina piblica estava totalmente empenhada no esforgo
bélico. Por que entio Hitler, mesmo sendo perfeitamente
consciente da impopularidade do programa, quis a todo
custo a sua realizacio?

Nio resta outra explicagdo além daquela segundo a qual,
sob a aparéncia de um problema humanitario, no programa
estivesse em questio o exercicio, no horizonte da nova vo-
cacido biopolitica do estado nacional-socialista, do poder
soberano de decidir sobre a vida nua. A “vida indigna de
ser vivida” nio é, com toda evidéncia, um conceito ético, que
concerne is expectativas e legitimos desejos do individuo: é,
sobretudo, um conceito politico, no qual estd em questio a
extrema metamorfose da vida matdvel e insacrificavel do
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homo sacer, sobre a qual se baseia o poder soberanc. Se a
eutanasia se presta a esta troca, isto ocorre porque nela um
homem encontra-se na situagio de dever separar em um
outro homem a zoé do bios e de isolar nele algo como uma
vida nua, uma vida matdvel. Mas, na perspectiva da biopali-
tica moderna, ela se coloca sobretudo na intersecgio entre a
decisio soberana sobre a vida mativel e a tarefa assumida
de zelar pelo corpo bioldgico da nagio, e assinala o ponto
em que a biopolitica converte-se necessariamente em tanato-
politica.

Aqui se vé como a tentativa de Binding de transformar a
eutandsia em um conceito juridico-politico (a “vida indigna
de ser vivida”) tocava uma questac crucial. Se ao soberano,
na medida em que decide sobre o estado de excecio, compete
em qualquer tempo o pader de decidir qual vida possa ser
morta sem que se cometd homicidio, na idade da biopolitica
este poder tende a emancipar-se do estado de excecio,
transformando-se em poder de decidir sobre o ponto em que
a vida cessa de ser politicamente relevante. Nio sd, como
sugere Schmitt, quando a vida torna-se o valor politico
supremo coloca-se ai também o problema de seu desvalor;
na verdade, tudo se desenrola como se nesta decisio esti-
vesse em jogo a consisténcia tiltima do poder soberano. Na
biopolitica moderna, soberano € aquele que decide sobre o
valor ou sobre o desvalor da vida enquanto tal. A vida, que,
com as declaracoes dos direitos, tinha sido invesiida como
tal do principio de soberania, torna-se agora ela mesma o
local de uma decisio soberana. O Fiibrer representa justa-
mente a propria vida enquanto decide da propria consis-
téncia biopolitica. Por isto a sua palavra, segundo uma teoria
cara aos juristas nazistas, a2 qual teremos ocasifio de retornar,
¢ imediatamente lei, E por isto o problema da eutanisia € um
problema peculiarmente moderno, que o nazismo, como pri-
meiro Estado radicalmenie biopolitico, nio podia deixar de
colocar; e, por isto, certas aparentes loucuras e contradigdes
do Euthanasie-Programm explicam-se apenas no contexto
biopolitico em que ele se situava.

Os médicos Karl Brand ¢ Vikior Brack que, como responsiaveis
pelo programa, foram condenados @ morte em Nurcmberg,
declararam, apos a condenacio, que nio sentiam-se culpados,

porque o problema da eutandsia se apresentaria novamente.
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A exatidio da previsdo era ébvia; porém mais interessante é
perguntar-se por que, quando o programa foi levado pelos
bispos ao conhecimento da opiniao pablica, nao houve pro-
testos por parte das organizac¢des médicas. E no entanto, o
programa de eutanisia nio apenas contradizia a passagem do
juramento de Hipdcrates que diz “ndo darei a nenhum homem
um venena mortal, ainda que me peca”, mas, nio tendo sido
emitida nenhuma medida legal que assegurasse a impuni-
dade, os médicos que dele participavam podiam encontrar-se
em uma situagio juridica delicada (esta altima circunstincia
deu, de fato, lugar a protestos da parte de juristas e advo-
gados). O fato é gque o Reich nacional-socialista assinala o
momento em que a integracio entre medicina e politica, que
& uma das caracteristicas essenciais da biopolitica moderna,
comega a assumir a sua forma consumada. Isto implica que a
decisiio scberana sobre a vida se desloque, de motivacdes e
dmbitos estritamente politicos, para um terrenc mais ambiguo,
no qual o médico e o soberano parecem tracar seus papéis.
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4
“POLITICA, QU SEIA,
0 DAR FORMA A VIDA DE UM POVO"

4.1 Em 1942, o Institut Allemand de Paris decidiu fazer
circular uma publicagio destinada a informar aos amigos e
. aliados franceses sobre as caracteristicas e os méritos da
politica nacional-socialista em matéria de satde e eugené-
tica. O livro, que redne intervengoes dos mais autorizados
especialistas alemdes na matéria (como Eugen Fischer ¢
Ottmar von Verschuer) e dos mais altos responsdveis pela
politica sanitdria do Reich (como Libero Conti e Hans Reiter},
leva o titulo significativo Etat et santé (Estado e saide) e €,
entre as publicacdes oficiais ou semi-oficiais do regime,
talvez aquela em que a politizagdo (ou o valor politico) da
vida biologica e a transformacao do inteiro horizonte poli-
tico que ela implica sio tematizados no modo mais explicito.

Nos séculos que nos precederam — escreve Reiter — os
grandes conflitos entre os povos foram causados em maior
ou menor propor¢io pela necessidade de garantir as posses
do Estado (referimo-nos aqui com a palavra “posses” nio s
a0 territorio do pais, mas também aos contetidos materiais).
O temor de que os Estacdos vizinhos se expandissem territo-
rialmente foi assim fregiientemente a causa destes conflitos,
nos quais nio se levava em conta os individuos, conside-
rados, por assim dizer, como simples meios para realizar os
fins almejados.

Semente no inicio do nosso século [século XX] se chegou, na
Alemanha, apoiando-se a principio em teorias de cunho
distintamente liberais, a levar em consideragiio o valor dos
homens e a defini-lo — defini¢io que, bem entendido, nio
podia entdo deixar de basear-se nas formas e principios




liberais que dominavam a economid... Assim, enquanto
Helferich estimou em 310 bilhdes de marcos a riqueza
nacional alemi, Zahn fez observar que, em confronto com
esta riqueza material, existe uma “riqueza vivente” avalidvel
em 1.061 bilhdes de marcos. (Verschuer, 1942, p. 31)

A grande novidade do nacional-scocialismo consiste, se-
gundo Reiter, no fato de que é este patrimdnio vivente que
passa agora ao primeiro plano nos interesses e nos cilculos
do Reich e torna-se a base de uma nova politica, que comecga
antes de tudo por estabelecer “o balanco dos valores vivos
de um povo” (Ibidem. p. 34) e se propde a assumir os cuida-
dos do “corpo biolégico da nagao” (Ihidem. p. 51);

Estamos nos aproximando de uma sintese 1dgica da biologia
e da economia... a politica devera ser capaz de realizar de
modo sempre mais rigoroso esta sintese, que estd hoje ainda
em seus inicios, mas que permite ji reconhecer como
um fato inelutavel a interdependéncia destas duas forgas.
(Ibidem. p. 48)

Dai uma transformacio radical do significado e das atri-
buicoes da medicina, que se integra sempre mais estreitamente
as fungdes e aos orgios do Estado:

Como o economista e o comerciante sio responsiveis pela
economia dos valores materiais, assim o médico € respon-
savel pela economia dos valores humanos... £ indispensavel
que o médico colabore para uma economia humana raciona-
lizada, que vé no nivel de satde do povo a condigio do
rendimento econdmico... As oscilagdes da substincia biold-
gica e aquelas do balanco material sio geralmente paralelas.
{Ibidem. p. 40)

Os principios desta nova biopolitica sdo ditados pela
eugenética, compreendida como a ciéncia da hereditarie-
dade gendtica de um povo. Foucault indagou a importincia
crescente que vern a assumir, a partir do século XVIII, a ciéncia
do policiamento que, com Delamare, Frank e von Justi, se
propoe como objetivo explicito a tutela da populagio em
todos os seus aspectos (Foucault, 1994, p. 150-161). A partir
do final do século XIX, ¢ a obra de Galton qgue fornece o



quadro tedrico no qual a ciéncia do policiamento, que entio
tornou-se biopolitica, é chamada a operar. E importante
observar que, contrariamente a um difundido preconceito, o
nazismo ndo se limitou simplesmente a utilizar e a distorcer
para seus proprios fing politicos os conceitos cientificos de
que necessitava; o relacionamento entre ideologia nacional-
socialista e o desenvolvimento das ciéncias sociais e biold-
gicas do tempo, em particular o da genética, é mais intimo e
complexo e, simultaneamente, mais inquietante. Uma olhada
as intervencgdes de Verschuer (que, por surpreendente que
possa parecer, continuou a ensinar genética e antropologia
na universidade de Frankfurt mesmo depois da queda do
terceiro Reich) e de Fischer (diretor do Instituto de antropo-
logia Kaiser Wilbelin de Berlim) mostra, além de qualquer
divida, como seria justamente a pesquisa genética da época,
com a recente descoberta da localizaciio dos genes nos cro-
mossomos (aqueles genes, que, como escreve Fischer, “estao
ordenados nos cromossomos como as pérolas de um colar”™),
a oferecer a estrutura conceitual de referéncia para a biopoli-
tica nacional-socialista, “A raca” — escreve Fischer — “nio é
determinada pela combinacio desta ou daquela caracteris-
tica que seja possivel mensurar, por exemplo, com a ajuda de
uma escala de cores... A raga é heranga genética e nada mais
que heranga” (Verschuer, 1942, p. 84). Nao admira, portanto,
que os estudos de referéneia, tanto para Fischer como para
Verschuer, sejam os experimentos de Morgan ¢ Haldane
sobre a drosophila e, mais em geral, aqueles trabalhos da
genética anglo-sax6nica que levaram, nos mesmos anos, i
constituicdo de uma primeira tabela do cromossomo X no
homem e 4 primeira definicio segura das predisposicoes
patoldgicas hereditarias.

O fato novo €, porém, que estes conceitos nio sio trata-
dos como critérios externos (mesmo gue vinculantes) de uma
decisio politica: eles sio, sobretudo, como tais, imediata-
mente politicos. Assim o conceito de raga vem a ser definido,
de acordo com as teorias genéticas da época, como “um grupo
de seres humanos que apresentam uma ceria combinacio de
genes homozigotos que faltam aos outros grupos” (Ihidem.,
p. 88). Tanto Fischer como Verschuer sabem, porém, que uma
raga pura, no sentide desta definicio, é praticamente impos-
sivel de ideniificar (em particular, nem os hebreus e nem
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os alemies — Hitler é perfeitamente consciente disto seja
enquanto escreve Mein Kampf, seja no momento em que
decide a solucio final — constituem num sentido préprio
uma rag¢a). O termo racismo (se entende-se por raca um
conceito estritamente biolégico) nio é, portanto, a qualifi-
cacio mais correta para a biopolitica do terceiro Reich: esta
se move, antes, em um horizonte em que a “tutela da vida”
herdada da ciéncia do policiamento setecentista se absolu-
tiza, fundindo-se com preocupagdes de ordem propriamente
eugenética. Distinguindo entre politica (Politik) e policia (Po-
lizel), von Justi conferia 4 primeira uma atribuicio meramente
negativa (a luta contra os inimigos externos e internos do
Estado) e a4 segunda uma atribuicio positiva (a tutela e o
crescimento da vida dos cidadios). Nio se compreende a
biopolitica nacional-socialista (e, com ela, boa parte da poli-
tica moderna, mesmo fora do terceiro Reich)}, se nio se en-
tende que ela implica o desaparecimento da distin¢io entre
os dois termos: a policia torna-se entio politica, e a tutela da
vida coincide com a luta contra o inimigo. “A revolucio
nacional-socialista” — lé-se na introducio a Erat et santé —
“deseja fazer apelo s forcas que tendem 2 exclusao dos fato-
res de degeneragio bioldgica e 2 manutencio da sadde here-
ditaria do povo. Ela almeja, portanto, fortificar a sadde do
conjunto do povo e eliminar as intfluéncias que prejudicam o
desenvolvimento bicldgico da nagdo. Os problemas tratados
neste livro nfio se referem a um Unico povo; ele levanta pro-
blemas de importancia vital para toda a civilizacio européia.”
Somente nesta perspectiva adquire todo o seu sentido o ex-
terminio dos hebreus, em que policia e politica, motivos eu-
genéticos e motivos ideoldgicos, tutela da satde e luta contra
o inimigo tornam-se absolutamente indiscerniveis.

4.2 Alguns anos antes, Verschuer havia publicado um
opusculo, no qual a ideologia nacional-socialista encontra,
talvez, a sua mais rigorosa formulacio biopolitica.

“0 novo Estado nio conhece outro dever além do cumpri-
mento das condigbes necessirias 4 conservacdo do povo.”
Estas palavras do Fithrer significam que todo ato politico do
Estado nacional-socialista serve a vida do pova... Nos sabe-
mos hoje que a vida de um povo ¢ garantida somente se as
qualidades raciais e a saide hereditiria do corpo popular
{ Volkskdrper) sao conservadas, (Verschuer, 1936, p. 5)
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O nexo que estas palavras instituem entre politica e vida
nio é (segundo uma difusa e totalmente inadequada inter-
pretacio do racismo) uma relacdo meramente instrumental,
como se a raca fosse um simples dado natural que se trataria
somente de salvaguardar. 4 novidade da biopolitica mo-
derna é, na verdade, que o dado biologico seja, como tal,
imediatamente biopolitico e vice-versa. “Politica” — escreve
Verschuer -—, “ou seja, o dar forma a vida do povo (Politik,
das beisst die Gestaltung des Lebens des Vilkes)” (Ibidem. p.
8). A vida que, com as declaracoes dos direitos humanos
tinha-se tornado o fundamento da soberania, torna-se agora
o sujeito-objeto da politica estatal (que se apresenta, por-
tanto, sempre mais como “policia”); mas somente um Estado
fundado sobre a propria vida da nagdo podia identificar
como sua vocagio dominante a formacio e tutela do “corpo
popular”.

Dai a aparente contradicio pela qual um dado natural
tende a apresentar-se como uma tarefa politica. “A heranca
biolégica” — continua Verschuer — “é certamente um destino:
mostremos entio sabermos ser os senhores deste destino,
enquanto consideramos 4 heranca bioldgica como a tarefa que
nos foi atribuida e que devemos cumprir”. Nada melhor que
este tornar-se tarefa politica da prépria heranga natural
exprime o paradoxo da biopolitica nazista e a necessidade, 2
qual esta se encontra presa, de submeter a vida mesma a uma
incessante mobilizacio. O totalitarismo do nosso século
fséculo XX] tem o seu fundamento nesta identidade dindmica
de vida e politica e, sem esta, permanece incompreensivel, Se
O Nazismo nos Surge 4gora como um enigma e se 4 sua alini-
dade com o stalinismo (scbre a qual Hannah Arendt insistiu
tanio) permanece ainda inexplicada, isto ocorre porque dei-
xamos de situar o fendmeno totalitdrio, em seu conjunto, no
horizonte da biopolitica. Quando vida e politica, divididos
na origem € articulados entre si através da terra de ninguém
do estado de exceciio, na qual habita a vida nua, tendem
a identificar-se, entio toda 4 vida torna-se sacra e toda a
politica torna-se excecio.

4.3 Somente nesta perspectiva se compreende por que,
entre as primeiras leis expedidas pelo regime nacional-socia-
lista, figuram justamente aquelas que concernem 2 eugené-
tica. Em 14 de julho de 1933, poucas semanas apos a ascensio
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de Hitler ao poder, foi promulgada a lei para a “prevencio da
descendéncia hereditariamente doente”, que estabelecia que
“aquele que se encontra afetado por uma doenca hereditaria
pode ser esterilizado com uma operagdo cirdrgica se existe
alta probabilidade, segundo a experiéncia da ciéncia médica,
que os seus descendentes sejam afetados por graves pertur-
bacdes hereditirias do corpo ou da mente”. Em 18 de outubro
de 1933 foi expedida a lei para a “protecio da saude heredi-
tiria do povo alemao” que estendia a legislacio eugenética
a0 matrimodnio, sancionando que

nenhum matriménio pode ser realizado: 1) quando um dos
noivos sofre de uma doenca contagiosa que faca temer um
dano grave para a saide do conjuge ou dos descendentes;
2) quando um dos noivos se encontra interdito ou proviso-
riamente sob tutela; 3) quando um dds noivos, sem cncon-
trar-se interdito, sofre de uma doenca mental, que torne
evidente que o matrimdnio é indesejivel para a comunidade
nacional; 4) quando um dos noivos sofre de uma das doencas
hereditarias previstas na lei de 14 de julho de 1933,

Nao se compreende o sentido destas leis e a rapidez com
que foram expedidas se as confinamos no 4mbito eugenético.
Decisivo € que elas tenham para os nazistas imediatamente
cardter politico. Como tais, elas sio insepardveis das leis de
Nuremberg sobre a “cidadania do Reich” e sobre a “protecio
do sangue e da honra alemaes”, com 4s quais o regime trans-
formou os hebreus em cidadios de segunda classe, vetando
entre outras coisas o matrimdnio entre hebreus e os cida-
diaos de pleno direito e estabelecendo, por outro lado, que
até os cidadaos de sangue ariano deveriam mostrar-se dig-
nos da honra alemi (deixando pender implicitamente sobre
cada um a possibilidade de desnacionalizacio). As leis sobre
a discriminacao dos hebreus monopolizaram de modo quase
exclusivo as atengtes dos estudiosos da politica racial do
terceiro Reich; entretanto a sua plena compreensao so € pos-
sivel se sdo restituidas ao contexto geral da legislacio e da
praxe biopolitica do nacional-socialismo. Flas ndo se exau-
rem nem com as leis de Nuremberg, nem com a deportagao
nos campos ¢ nem mesmo com a “solucdo final”: estes
eventos decisivos do nosso século [século XX] tém o seu
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fundamento na assunc¢io incondicionada de uma tarefa bio-
politica, na qual vida e politica se identificam (“Politica, ou
seja, o dar forma i vida de um povo”); e apenas se sio resti-
tuidas a0 seu contexto “humanitirio” € possivel avaliar ple-
namente a sua desumanidade.

Até que ponto ¢ Reich nazista estivesse decidido a avancar,
no que se refere a todos cidadios, quando o seu programa
biopolitico mostrou sua face tanatopolitica, ¢ demonstrado
por um dos projetos propostos por Hitler nos altimos anos
de guerra:

Apos um exame radioldgico nacional, o Fiibrer receberi
uma lista de todos os individuos doentes, particularmente
daqueles afetados por disfungtes renais e cardiacas. Com
base em uma nova lei sobre a saide do Reich, as familias
destes individuos nio poderio mais conduzir vida piblica e
sua reproducio poderd ser vetada. O que lhes acontecerd,
serd matéria de ultericres decisdes da parte do Fiibrer.
(Arendt, 1979, p. 416)

¥ Justamente esta unidade imediata de politica e vida nos
permite langar luz sobre o escindalo da filosofia do Nove-
centos: a relacao entre Heidegger e o nazismo. Somente se a
situamos na perspectiva da biopolitica moderna (coisa que tanto
os acusadores como os apologistas abstiveram-se de fazer), esta
relagio assume o seu significado proprio. Visto que a grande
novidade do pensamento de Heidegger (que em Davos nio
escapou aos observadores mais atentos, como Rosenzweig e
Lévinas) era criar resolutamente raizes na facticidade ® Como a
publicacio dos cursos dos primeiros anocs vinte ja mostrou, a
ontologia apresenta-se desde o inicio em Heidegger como uma
hermenéutica da vida facticia (faktisches Leben). A estrutura
circular do Dasein, elo qual compromete-se,” nos seus modos
de ser, o seu proprio ser, ndo € mais que uma formalizacao da
experiéncia essencial da vida facticia, na qual é impossivel
distinguir entre a vida e a sua situagiio efetiva, entre o ser e 0s
seus modos de ser, € na qual todas as distingdes da antropologia
tradicional (como aquelas entre espirito e corpo, sensacio e
consciéneia, eu e mundo, sujeito e propriedade) desaparecem.
A categoria central da facticidade ndo €, na verdade, para
Heidegger (como ainda era, ao contririo, para Husserl) a
Zufdlligkeit, a contingéncia, pela qual alguma coisa é de um
certo mado e em um certo lugar, mas poderia ser alhures ou de
outro modo, mas a Verfallenbeit, a dejecio,®® que caracteriza
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um ser que € e tem por ser 0s seus proprios modos de ser.
A facticidade nao é simplesmente o ser contingentemente de
um cerio modo e em uma certa situagio, mas o assumir deci-
dido deste modo e desta situacio, no qual o que era doagio
(Hingabe) deve ser transformado em missio (Aufgabe). O
Dasein, o ser-ai que é o seu ¢f, vem assim a colocar-se em uma
zona de indiscernibilidade com relagio a todas as determina¢des
tradicionais do homem, das quais assinala a definitiva queda.

Foi Lévinas, em um texto de 1934, que representa talvez ainda
hoje a contribuigio mais preciosa para uma compreensio do
nacional-sacialismo (Quelques réflexions sur la pbilosophie de
VHitlérisme), a colocar pela primeira vez a énfase sobre a
analogia entre esta nova determinagio ontoldgica do homem
e algumas das caracteristicas da filosofia implicita no Hitlerismo.
Enquanto o pensamento judaico-cristio e o pensamento liberal
caracterizam-se por uma liberacio ascética do espirito dos
vinculos da situagio sensivel e histérico-social em que se
encontra sempre lan¢ado, chegando assim a distinguir no
homem e no seu mundo um reino da razio separado daquele
do corpo, que lhe permanece irredutivelmente estrangeiro, a
filosofia hitleriana (nisto semelhante ao marxismo) baseia-se em
vez disso, segundo Lévinas, em um assumir incondicionado e
sem reservas da situacio histdrica, fisica e material, considerada
como coesio indissolivel de espirito e corpo, natureza e cultura.
Les corps n'est pas seulement un accident malheurewx ou
heurenx nous mettant en rapport avec le monde implacable
de la matiére — son adbérence au Moi vaut par elle-méme.
C'est une adhérence & laquelle on n'échappe pas et qu’duciie
métaphore ne saurait faire confordre avec la présence d'un
objet extérieur; c'est une union dont rien ne saurait altérer le
goiit tragique du définitif. Ce sentiment d’identité entre le moi
et les corps... ne permettra donc jamais a ceux qui voudront
en partir de retrouver au fond de cette unité la dualité d’'un
esprit libre se débattant contre le corps auquel il aurait é1é
enchainé. Pour eux, C’est, au coniraire, dans cet enchailne-
ment daiu corps que consiste toute l'essence de lesprit. Le
séparer des formes concrétes oil il s’est d'oves et déjd engagé,
c’est trabir Uoriginalité du sentiment méme dont il convient
de partir. L'imporiance attribuée a ce sentiment du corps, dont
Uesprit occidental n'a jamais voulu se contender, est 4 la base
d'une nouvelle conception de I'bomme. Le biologique avec tout
ce qu'il comporte de fatalité devient plus qu’'un objet de la vie
spirituelle, il en devient le coeur. Les niystérieuses voix du sang,
les appels de I'bérvédité et du passé auxquels le corps sert
d'énigmatique véhicule perdent leur nature de problémes
soumis a la solution d'un Moi souverainement libre. Le Moi
n'apporte pour le résoudre que les inconnues mémes de ces
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problemes. Il en est constitué. L'essence de 'bomme n’est plus
dans la liberté, mais dans une espéce d’enchainement...
Enchainé a son corps, bomme se voit refuser le pouvoir
d'échapper d soi-méme. La vérité n'est plus pour lui la
contempiation d'un spectacle étranger — elle consiste dans
un drame dont 'bomme est lui-méme l'acteur. C'est sous le
poids de route son existence — qui comporte des donnés sur
lesquelles il w’a plus a revenir — que Ubomme dira son oui ou
non (Lévinas, 1934, p. 205-207).

Por todo o texto, que alids é escrito em um momento em que
a adesio ao nazismo pelo seu mestre de Friburgo era ainda
candente, o nome de Heidegger nio € mencionado. Mas a
nota anexada em 1991, no momento de sua reedicio nos Cabiers
de ’Herne, nio deixa duvidas quanto a tese que um leitor
atento teria certamente lido nas entrelinhas, ou seja, a de que
o nazismo, como “mal elementar”, tem a sua condigdo de possi-
bilidade na propria filosofia ocidental e, em particular, na onto-
logia heideggeriana: possibilité qui s'inscrit dans 'ontologie
de UEtre soucieux d'étre — de ['étre “dem es in seinem Sein
um dieses Sein selbst geht’.

Nio se pode dizer de modo mais claro que o nazismo radica-se
naquela mesma experiéncia da facticidade da qual parte o
pensamento de Heidegger e que o filésofo, no Discurso do
reitorado, havia compendiado na férmula: “querer ou ndo o
préoprio Dasein”. Somente esta vizinhanga origindria pode
tornar compreensivel como Heidegger tenha podido escrever,
no curso de 1935 sobre a fntroducdo a metafisica, estas palavras
reveladoras: "O que se coloca hoje em circulagio como filosofia
do nacional-socialismo... nio tem nada a ver com a verdade
interior e a grandeza deste movimento (ou seja, o contato entre
a técnica planetariamente determinada e o homem moderno);
com isto se pesca, principalmente, nas Aguas turvas dos ‘valores’e
das ‘totalidades’.” (Heidegger, 1952, p. 152)

O erro do nacional-socialismo, que traiu a sua “verdade interna”,
consistiria entio, na perspectiva de Heidegger, em ter transfor-
mado a experiéncia da vida facticia em um “valor” biolégico
(dai o desprezo com que Heidegger se refere virias vezes ao
biologismo de Rosenberg). Enquanto a contribuigio mais pro-
pria do génio filoséfico de Heidegger consistia em ter elabo-
rado 4s categorias conceituais que impediam a facticidade de
apresentar-se como um fato, o nazismo acabou por aprisionar a
vida facticia em uma determinacio racial objetiva e, assim, aban-
donou a sua inspiracio original.

Mas qual €, além destas diferencgas, na perspectiva que aqui nos
interessa, o significado politico da experiéncia da facticidade?
Em ambos o0s casos, a vida nio tem necessidade de assumir
“valores” externos a ela para tornar-se politica: politica ela é
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imediatamente na sua prépria facticidade. O homem nao é um
vivente que deve abolir-se ou transcender-se para tornar-se
humano, niio é uma dualidade de espirito e corpo, natureza e
politica, vida e logos, mas situa-se resolutamente na indiferen-
ciacao de tudo isto. O homem nao é mais o animal “antropo-
foro”, que deve transcender-se para dar lugar ao ser humano: o
seu ser facticio jA contém o movimento que, se captado, o cons-
titui como Dasein e, portanto, como ser politico (" Péfis significa
o lugar, o Da, onde e tal como o Dasein é enquante histérico™
Ibidem. p. 117). Isto significa, porém, que a experiéncia da
facticidade equivale a uma radicaliza¢fio sem precedentes do
estado de excecio (com sua indiferenciagdo de natureza ¢
politica, externo e interno, exclusio e inclusio), numa dimensico
em que o estado de exceciio tende a tornar-se a regra. E como
se a vida nua do homo sacer, sobre cuja separacio fundava-se o
poder soberano, se tornasse entio, assumindo a si mesma como
missdo, explicitamente e imediatamente politica. Mas isto é,
justamente, tambhém o que caracteriza a virada biopolitica da
modernidade, ou seja, a condi¢gho em que ainda hoje nos
encontramos. E € neste ponto que o nazismo e o pensamento
de Heidegger divergem radicalmente. O nazismo fard da vida
nua do homo sacer, determinada em clave biclégica e eugené-
tica, o local de uma decisiio incessante sobre o valor e sobre o
desvalor, onde a biopolitica converte-se continuamente et
tanatopolitica, e o campo torna-se conseqlientemente 0 aspago
politico kath'exokbén. Em Heidegger, ao contrario, o homo
sacer, para o qual em cada ato coloca-se sempre em questio a
sua propria vida, torna-se o Dasein, “pelo qual compromete-se,
em seu ser, o seu proprio ser”, unidade inseparivel de ser e
modos, sujeito e qualidade, vida e mundo. Se na biopolitica
moderna a vida € imediatamente politica, aqui, esta unidade,
que tem ela mesma a forma de uma decisio irrevogivel, sub-
trai-se a toda decisdo externa e apresenta-se como uma coesio
indissolivel, na qual é impossivel isolar algo como uma vida
nua. No estado de excegdo transformado em regra, a vida do
homo sacer, que era a contraparte do poder soberano, con-
verte-se numa existéncia sobre a qual o poder parece nio
ter mais nenhum alcance.




VP

5.1 Em 15 de maio de 1941, o doutor Roscher, que havia
tempo conduzia pesquisas sobre o salvamento a grandes
alturas, escreveu a Himmler para perguntar-lhe se, dada a
importincia que os seus experimentos assumiam para a vida
dos aviadores alemies e o risco mortal que comportavam para
as VP (Versuchepersonen, cobaias humanas), e considerando,
por outro lado, que os cxperimentos nio poderiam ser
conduzidos proveitosamente em animais, seria possivel
dispor de “dois ou trés delinqiientes de profissio” para o
seu prosseguimento. A guerra aérea havia entdo entrado na
fase do v60 a grandes alturas e se, nestas condi¢des, a cabine
pressurizada sofria danos ou o piloto precisava lancar-se de
para-quedas, o risco de morte era elevado. O resultado final
da troca de cartas entre Roscher ¢ Himmler (que nos foram
integralmente conservadas) foi a instalacio em Dachau de
uma c¢amara de compressio pard continuar os experimentos
em um lugar em que as VP eram particularmente ficeis de
encontrar. Possuimos o protocelo (acompanhado de foto-
grafias) do experimento conduzido em uma VP hebréia de 37
anos, com boa saide, a uma pressio correspondente a 12.000
metros de altitude. “Apds 4 minutos” — lemos — “a VP
comegou 4 suar € a menear a cabeca. Depois de cinco minutos
produziram-se cdibras, entre 6 ¢ 10 minutos a respira¢do se
acelerou e a VP perdeu a consciéncia; entre 10 e 30 minutos a
respiragio diminuiu até trés inspiragdes por minuto, para
depois cessar de todo. Contemporaneamente, o colorido
tornou-se fortemente ciandtico e apresentou-se baba em volta
dos ldbios.” Segue-se o relatdric da dissecgdo do cadiver para
constatar as eventuais lesdes organicas.




No processo de Nuremberg, 0s experimentos conduzidos
pelos médicos e pesquisadores alemies nos campos de
concentra¢ao foram universalmente considerados como um
dos capitulos mais infames na histdria do regime nacional-
socialista. Além daqueles sobre o salvamento a grandes
alturas, em Dachau foram executados experimentos (desti-
nados também estes a tornar possivel o salvamento de mari-
nheiros e aviadores caidos ao mar) sobre a possibilidade de
sobreviver em dgua gelada e sobre a potabilidade da dgua do
mar. No primeiro caso, as VP foram mantidas imersas em
banheiras de dgua fria até a perda de consciéncia, enquanto
0s pesquisadores analisavam com atengio as variagdes da
temperatura corpérea e as possibilidades de reanimacao
(particular grotesco, entre outras foi experimentada até
mesmo 4 reanimagdo dita “a calor animal”, na qual as VP
foram colocadas em um catre entre duas mulheres nuas,
também estas detentas hebréias provenientes dos campos;
atestou-se que, em um dos casos, a VP conseguiu ter uma
relacao sexual, o que facilitou o processo de recuperagio).
Os experimentos sobre a potabilidade da dgua marinha
foram em vez disso conduzidos em VP escolhidas entre os
detentos com triangule preto (ou seja, ciganos; € justo recor-
dar, ao lado da estrela amarela, também este simbole do
genocidio de um povo inerme). Estes foram divididos em trés
grupos: um que simplesmente devia abster-se de beber, um
outro que bebia somente dgua do mar e um terceiro que
bebia 4gua marinha adicionada de Berkazusatz, uma subs-
tincia quimica que deveria, segundo os pesquisadores,
diminuir os danos da dgua do mar.

Um outro importante setor de experimentacdes relacio-
nava-se por sua vez com inoculagdes de bactérias da febre
petequial e de virus da Hepatitis endemica, na tentativa de
produzir vacinas contra os dois males que, nas frentes em
que as condigdes de vida eram mais duras, ameacavam parti-
cularmente a salide dos soldados do Reich. Excepcionalmente
grave e dolorosa para os pacientes foi, além disso, a experi-
mentacio sobre a esterilizagio nio cirdrgica, por meio de
substincias quimicas ou radiacdes, destinada a servir a poli-
tica eugenética do regime; numa propor¢io mais ocasional,
foram tentados experimentos com o transplante de rins,
sobre as inflamacgoes celulares etc.
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5.2 A leitura dos testemunhos das VP sobreviventes ¢
dos préprios acusados e, em alguns casos, dos protocolos
conservados é uma experiéncia tio atroz, que a tentacio
de considerar estes experimentos unicamente como atos
sidico-criminais que nada tém a ver com a pesquisa cienti-
fica é muito forte. Infelizmente isto niao € possivel. Para
comecar, alguns (por certo ndo todos) dentre os médicos que
haviam conduzido os experimentos eram pesquisadores assaz
conhecidos na comunidade cientifica: o professor Clauberg,
por exemplo, responsdvel pelo programa sobre a esterili-
zacdo, era, entre outros, o idealizador do fest (dito, justa-
mente, de Clauberg) sobre a agdo do progesterona, que até
poucos anos atrds ainda era usado correntemente na gineco-
logia; os professores Schroder, Becker-Freyting e Bergblock,
que dirigiam os experimentos sobre a potabilidade da dgua
marinha, gozavam de uma tio boa reputacio cientifica que,
em 1948, apds a condenacio, um grupo de cientistas de virios
paises dirigiu 4 um congresso internacional de medicina uma
peticio para que eles “nio fossem confundidos com outros
médicos criminosos condenados em Nuremberg”; e, durante
o processo, o professor Vollhardt, professor de quimica
médica da universidade de Frankfurt, ndo suspeito de sim-
patia pelo regime nazista, testemunhou diante do tribunal
que “do ponto de vista cientifico, a preparacio destes experi-
mentos havia sido espléndida”; curioso adjetivo, se pensa-
mos que, no curso do experimento, as VP chegaram a um tal
grau de prostragio que por duas vezes tentaram sugar dgua
doce de um pano de chio.

Decididamente mais embaracosa é, além disso, a circuns-
tincia {(que resulta de forma inequivoca da literatura cientifica
anexada pela defesa e confirmada pelos peritos do tribunal)
de que experimentos com detentos e condenados 2 morte
haviam sido conduzidos muitas vezes e em larga escala, no
nosso século [século XX], em particular nos préprios Estados
Unidos (o pais de onde provinha a maior parte dos juizes de
Nuremberg). Assim, nos anos vinte, oitocentos detentos nos
carceres dos Estados Unidos haviam sido infectados com o
plasmoédio da maliria na tentativa de encontrar um antidoto
para o paludismo. Exemplares, na literatura cientifica sobre
a pelagra, eram considerados os experimentos conduzidos
por Goldberger em 12 detentos estadunidenses condenados
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a morte, aos quais tinha sido prometido, se sobrevivessem,
um indulto da pena. Fora dos USA, as primeiras pesquisas
com culturas do bacilo do beribéri haviam sido conduzidas
por Strong, em Manila, em condenados 4 morte (0s protocolos
dos experimentos ndo mencionam se tratavam-se ou nio de
voluntarios). A defesa citou ainda o caso do condenado i
morte Keanu (Havai), que havia sido infectado com lepra sob
a promessa de graca e tinha falecido em consequéncia do
experimento.

Diante da evidéncia desta documentacioc, os juizes tiveram
que dedicar intermindveis discussdes para a identificacao
dos critérios que poderiam tornar admissiveis experimentos
cientificos em cobaias humanas. O critério final, que obteve
o acordo geral, foi a necessidade de um explicito e volun-
tidrio consentimento da parte do individuo que deveria ser
submetido ao experimento. A praxe invaridvel nos USA era,
de fato (como resultou de um formuliric em uso no Estado
de Ilinois que foi exibido aos juizes), a de que o condenado
devia assinar uma declaracio na qual, entre outras coisas,
se afirmava:

Assumo todos os riscos deste experimento e declaro liberar,
mesmo diante dos meus herdeiros e representantes, 2
Universidade de Chicago e todos os técnicos e pesquisa-
dores que tomam parte no experimento, e além disso o
governo de Illinois, o diretor penitenciirio do Estado e
qualquer outro funciondrio, de qualquer responsabilidade.
Renuncio conseqiientemente a toda pretensio por qualquer
dano ou doenga, mesmo mortal, que possam ser causacdos
pelo experimento.

A evidente hipocrisia de semelhantes documentos néio
pode deixar de causar perplexidade. Falar de livre vontade e
de consenso no caso de um condenado & morte ou de um
detento que desconta penas graves ¢ no minimo discutivel; e
€ certo que, ainda que fossem enconiradas declaracdes do
género assinadas pelos detentos nos lager, nem por isto os
experimentos deveriam ser considerados eticamente admis-
siveis. O que a énfase bem-pensante scbre a livre vontade do
individuo se recusa aqui a ver é que o conceito de “consen-
timento voluntirio”, para um interno em Dachau, ao qual se
acenasse apenas minimamente com um melhoramento de suas
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condigdes de vida, era simplesmente carente de sentido, e que,
portanto, deste ponto de vista, a desumanidade dos experi-
mentos era, nos dois casos, substancialmente equivalente.

Nem ao menos era possivel, para avaliar as diversas ¢
especificas responsabilidades nos casos em questio, invocar
a diversidade dos fins. Como testemunho de quanto fosse
penoso admitir que ©s experimentos nos CamMpos NAC eram
sem precedentes na praxe médico-cientifica, pode-se citar uma
observacio de A, Mitscherlich, o médico que, com F. Mielke,
publicou e comentou em 1947 o primeiro relatéric do processo
dos médicos de Nuremberg. O imputado professor Rose, que
era acusado pelos experimentos da vacina contra a febre
petequial (que haviam provocado a morte de 97 VP entre
392), defendeu-se alegando os andlogos experimentos condu-
zidlos por Strong em Manila com condenados 2 morte, e com-
parou os soldados alemaes que morriam de febre petequial
aos doentes de beribéri a cuja cura dirigiam-se as pesquisas
de Strong. Mitscherlich, que inclusive se distingue pela
sobriedade de seus comentdrios, objeta a este ponto: “en-
quanto Strong procurava combater a miséria e a morte
causadas por um flagelo de ordem natural, pesquisadores
como o imputado Rose operavam na mix6rdia dos métodos
inumanos de uma ditadura, com o fim de manter e justificar
a sua insensatez” (Mitscherlich, 1949, p. 11-12). Como juizo
histérico-politico, a observagio € exata; é claro, porém, que
a admissibilidade ético-juridica dos experimentos nio podia
de modo algum depender da nacionalidade das pessoas as
guais era destinada a vacina e nem das circunstancias em
que haviam contraido a doenga.

A Unica posigdo eticamente correta teria sido a de reco-
nhecer que os precedentes alegados pela defesa eram perti-
nentes, mas que estes nao diminujam em nada a responsa-
bilidade dos imputados. Isto significava, porém, lancar uma
sombra sinistra sobre as priticas correntes da pesquisa
médica moderna (desde entlo, foram averiguados casos ainda
mais clamorosos de experimentos de massa realizados em
cidadaos americanos desprevenidos, para estudar, por
exemplo, os efeitos das radiagdes nucleares). Se era, de
fato, teoricamente compreensivel que semelhantes experi-
mentos nio tivessem suscitado problemas éticos em pesquisa-
dores e em funciondrios no interior de um regime totalitdrio, o
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qual se movia em um horizonte declaradamente biopolitico,
como era possivel que experimentos em certa medida anda-
logos pudessem ter sido conduzidos em um pais democritico?

A Unica resposta possivel é a de que tenha sido decisiva,
em ambos os c4asos, a particular condi¢io das VP (conde-
nados & morte ou detentos em um campo, o ingresso no qual
significava a definitiva exclusdo da comunidade politica).
Justamente porque privados de quase todos os direitos e
expectativas que costumamos atribuir a existéncia humana
e, todavia, biologicamente ainda vivos, eles vinham a situar-se
em uma zona-limite entre a vida e a morte, entre o interno ¢
o externo, na qual ndo eram mais que vida nua. Condenados
a morte e habitantes do campo sio, portanto, de algum modo
inconscientemente assemelhados a bomines sacri, a uma vida
que pode ser morta serm que se cometa homicidio. O intervalo
entre a condenagilo 4 morte € a4 execucio, assim como o
recinto dos lager, delimita um limiar extratemporal e extra-
territorial, no qual o corpo humano é desligado de seu esta-
tuto politico normal e, em estado de excecio, € abandonado
as mais extremas peripécias, onde o experimento, como um
rito de expiagio, pode restitui-lo 4 vida (graga ou indulto da
pena sdo, é bom recordar, manifestacdes do poder soberano
de vida e de morte) ou entregi-lo definitivamente 1 morte
a qual jd pertence. O que aqui nos interessa especialmente,
porém, ¢ que, no horizonte biopolitico que caracteriza a
modernidade, o médico e o cientista movem-se naquela
terra de ninguém onde, outrora, somente o soberano podia
penetrar.
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b
POLITIZAR A MORTE

6.1 Em 1959, dois neurofisiélogos franceses, P. Mollaret
e M. Goulon, publicaram na Revue Newurologigiie um breve
estudo no qual acrescentavam a fenomenologia do coma até
entio conhecida uma nova e extrema figura, que eles defi-
niam coma coma dépassé (além-coma, se poderia traduzir).
Ao lado do coma cldssico, caracterizado pela perda das
fun¢des da vida de relacio (consciéncia, mobilidade, sensi-
bilidade, reflexos) e pela conservacio das func¢des da vida
vegetativa (respirac¢iio, circulacio, termorregulacio), a lite-
ratura médica daqueles anos distinguia, de fato, um coma
vigil, em que a perda das funcdes de relagio nio era com-
pleta, e um coma carus, no qual a conservagdo das fungdes
de vida vegetativa era gravemente perturbada. “A estes trés
graus tradicionais de coma” — escreviam provocatoriamente
Mollaret e Goulon — “sugerimos acrescentar um quarto grau,
O coma dépassé..., ou seja, o coma no qual i abolicdo total
das fung¢des da vida de relacio corresponde uma abolicho
igualmente total das fungées da vida vegetativa” (Mollaret e
Goulon, 1959, p. 4).

A formulagio propositadamente paradoxal (um estigio da
vida além da cessag¢do de todas as fungdes vitais) sugere que
0 além-coma era o frute integral (a rangcon, como o definem
0s autores, com o termo que indica o resgate ou o preco
exorbitante pago por alguma coisa) das novas técnicas de
reanimagio (respiracao artificial, circulagio cardiaca mantida
através de perfusio endovenosa de adrenalina, técnicas de
controle da temperatura corpdrea etc.). A sobrevivéncia do
além-comatoso, de fato, cessava automaticamente logo que
0s tratamentos de reanimag¢io eram interrompidos: 2 completa
auséncia de toda reaciio aos estimulos que caracterizava o




coma profundo seguia-se entio o imediato colapso cardio-
vascular e a cessacdo de todo movimento respiratorio. Se,
contudo, os tratamentos de reanimacfio eram mantidos, a
sobrevivéncia podia prolongar-se enquanto o miocirdio, a
esta altura independente de toda aferéncia nervosa, era ainda
capaz de contrair-se com um ritmo e uma energia suficientes
para assegurar a vascularizacio das outras visceras (em geral,
nio mais que alguns dias). Mas se tratava verdadeiramente
de uma “sobrevivéncia” O que era aquela zona da vida que
jazia além do coma? quem ou o que & o além-comatoso? “Diante
destes infelizes” -— escrevem os autores — “que encarnam s
estados que definimos com o termo coma dépassé, quando o
coragdo continua a bater, dia apds dia, sem que se produza o
mais leve despertar das funcoes da vida, o descspero acaba
por vencer a piedade e a tentagiio de apertar o interruptor
liberador torna-se lancinante” (Ibidem. p. 14).

6.2 Mollaret e Goulon logo deram-se conta de que o inte-
resse do coma dépassé ia bem além do problema técnico-
cientifico da reanimacio: em jogo estava nada mais nada
menos do que a redefinicio da morte. Até entido, de fato, a
diagnose da morte era confiada ao médico, que a constatava
através de critérios tradicionais que eram substancialmente
os mesmos havia séculos: a cessagdo do batimento cardiaco
¢ a parada da respiracio. O além-coma tornava caducos
justamente estes dois antiqiiissimos critérios de constatacdo
da morte e, abrindo uma terra de ninguém entre o coma € o
falecimento, obrigava a identificar novos critérios e a fixar
novas defini¢odes. Como escreviam os dois neurofisidlogos, o
problema se dilatava “até colocar em discussio as fronteiras
ultimas da vida e, ainda mais além, até a determinagio de um
direito de fixar a hora da morte legal” (Ibidem. p. 4.).

A questio tornava-se mais urgente e complicada peio fato
de que, por uma daquelas coincidéncias historicas que nao
se entende se 530 ou nap casuais, os progressos das técnicas
de reanimacio, que haviam permitido a apari¢io do coma
dépassé, tinham ocorrido contemporaneamente ao desenvol-
vimento e aperfeicoamento das tecnologias de transplante. O
estado do além-comatoso cra a condicio ideal para a coleta
de Orgios, mas isto implicava que fosse definido com certeza
o momento da morte, a fim de que o cirurgido que efetuava o

168




transplante nao pudesse ser acusado de homicidio. Em 1968,
o relatério de uma comissio especial da universidade de
Harvard (The ad hoc Commitee of the Harvard medical school)
fixou 0s novos critérios do dbito € inaugurou ¢ conceito de
“morte cerebral” (brain death), que deveria, a partir daquele
momento, impor-se progressivamente (ainda que nio sem
vivas polémicas) na comunidade cientifica internacional, até
penetrar nas legislagdes de muitos Estados americanos e
europeus. A zona obscura além do coma, que Mollaret e
Goulon deixavam flutuar injulgada entre a vida e a morte,
fornece agora precisamente o novo critério da morte (“o
nosso primeiro objetive” — inicia o Harvard Report — “é
aquele de definir 0 coma irreversivel como um novo critério
de morte”; Harvard Report, p. 85). Uma vez que testes mé-
dicos adequados tivessem constatado a morte do cérebro
inteiro (nio apenas do neocdrtex, mas também do brainstem),
o paciente deveria ser considerado morto, mesmo que, gragas
as técnicas de reanimacio, continuasse a respirar.

6.3 Nio é obviamente nossa intencdo entrar no mérito do
debate cientifico sobre a morte cerebral, se esta constitua ou
nio o critério necessirio e suficiente para a declaracao da
morte ou se a dltima palavra deva ser deixada aos critérios
tradicionais. Nao é possivel, porém, furtar-se 4 impressio de
que 4 inteira discussio esteja envolvida em contradigoes
I6gicas inextricdveis e que o conceito “morte”, longe de
ter-se tornado mais exato, oscile de um pdlo a cutro na maior
indeterminacio, descrevendo um circulo vicioso diria-se
mesmo exemplar. Por um lade, de fato, a morte cerebral subs-
titui como Unico critério rigoroso a morte sistémica ou soma-
tica, considerada agora como insuficiente; por outro, porém,
¢ ainda esta Gltima, de um modo mais ou menos consciente,
a ser chamada em causa para fornecer o critério decisivo.
Surpreende, assim, que os defensores da morte cerebral pos-
sam escrever candidamente: “... (a4 morte cerebral} conduz
inevitavelmente em breve tempo 4 morte” (Walton, 1980, p.
51), ou (como no relatério do Orgdo finlandés para a sadde):
“estes pacientes (para os quais tinha sido diagnosticada
a morte cerebral, e que ji estavam, portanto, mortos) mor-
reram em vinte quatro horas” (Lamb, 1985, p. 56). David Lamb,
um advogado sem reservas da morte cerebral, que ainda
assim notou estas contradi¢des, escreve de sua parte, apds
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haver citado uma série de estudos que demonstram que a
parada cardiaca segue-se em poucos dias ao diagndstico da
morte cerebral: “Em muitos destes estudos existem variagcdes
nos exames clinicos, nic obstante todos estes provam a inevi-
tabilidade da morte somitica em seguida a morte cerebral.”
(Ibidem. p. 63) Com uma inconseqiiéncia légica patente, a
parada cardiaca — que tinha sido recentemente rejeitada
como vilido critério de morte — ressurge para provar a exa-
tiddo do critério que deveria substitui-la.

Esta flutuacio da morte na zona de sombra além do coma
reflete-se também em uma andloga oscilacio entre medicina
e direito, entre decisio médica e decisio legal. Em 1974, o
advogado defensor de Andrew D, Lyons, que era acusado
diante de um tribunal californiano de ter matado um homem
com um tiro de pistola, objetou que a causa da morte da
vitima nfo tinha sido o projétil disparado pelo seu cliente,
mas a remocio do coragio realizada em estado de morte
cerebral pelo cirurgiio Norman Shumway, para efetuar um
transplante, O deutor Shumway nio foi incriminado; mas nido
& possivel ler sem incdmodo a declaragao com a qual ele
convenceu a corte de sua propria inocéncia: “Eu afirmo que
um homem, cujo cérebro esti morto, estd morto. Este € o Gnico
critério universalmente aplicdvel, porque o cérebro é o dnico
6rgio que nao pode ser transplantado.” (Ibidem. p. 75)
Segundo toda boa légica, isto deveria implicar que, como a
morte cardiaca cessou de fornecer um critério vilido quando
foram descobettas as tecnologias de reanimacio e de trans-
plante, assim também a morte cerebral cessaria de o ser, o
dia em que viesse a acontecer, por hipdtlese, o primeiro
transplante de cérebro. A morte torna-se, deste modo, um
cpifendmeno da tecnologia do transplante.

Um exemplo perfeito desta flutuagio da morte é o caso de
Karen Quinlan, a garota americana que entrou em coma
profundo e foi mantida viva por anos através de respiragio e
nutricio artificiais. Apds a requisicio dos genitores, o tribunal
concedeu enfim que a respirac¢io artificial fosse interrom-
pida, dado que a garota deveria ser considerada morta. A
este ponto, Karen, mesmo permanecendo em coma, reco-
megou a respirar naturalmente e “sobreviveu” em condicdes
de nutri¢do artificial até 1985, ano de sua “morte” natural. E
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evidente que o corpo de Karen Quinlan havia entrado, na
realidade, em uma zona de indeterminagio, onde as palavras
“vida” e “morte” haviam perdido seu significado e que, a0
menos sob este aspecto, nao é muito dissimil ao espaco de
excecio no qual habita a vida nua.

6.4 Isto significa que hoje (como estd implicito na obser-
vacio de Medawar, segundo a qual “as discussoes sobre o
significado das palavras ‘vida’ e ‘morte’ sdo indice, em bio-
logia, de uma conversagio em baixo nivel”) vida e morte ndo
sio propriamente conceitos cientificos, mas conceitos poli-
ticos, que, enquanto tais, adquirem um significado preciso
somente através de uma decisdo. As “fronteiras angustiosas
e incessantemente diferidas”, de que falavam Moullaret
Goulon, sio fronteiras moéveis porque sio fronteiras biopoli-
ticas, e o fato de que hoje esteja em curso um vasto processo,
no gual 2 aposta em jogo € a sua propria redefini¢iio, indica
que o exercicio do poder soberano passa, mais do que nunca,
através delas e encontra-se novamente a entrecruzar-se com
as ciéncias médicas e biologicas.

Em um brilhante artigo, W. Gaylin evocou © espectro de
corpos — que ele chama de néomorts — que teriam o estatuto
legal de caddveres, mas que poderiam conservar, em vista
de eventuais transplantes, algumas caracteristicas da vida:
“seriam quentes, pulsantes e urinantes” (Gaylin, 1974, p. 30).
Em um ¢ampo oposto, o corpo que jaz na sala de reanimagdo
foi definido, por um defensor da morte cerebral, como um
faux vivant, sobre o qual & licito intervir sem reservas
(Dagognet, 1988, p. 189).

A sala de reanimacdo onde flutuam entre a vida e a morte
o néomort, o além-comatoso e o faux vivant delimita um
espaco de exceg¢io no qual surge, em estado puro, uma vida
nua pela primeira vez integralmente controlada pelo homem
e pela sua tecnologia. E visto que se trata, justamente, nao
de um corpo natural, mas de uma extrema encarnagiao do
bomo sacer (o comatoso pdde ser definido como “um ser
intermedidrio entre 0 homem e o animal”), a aposta em jogo
¢, mais uma vez, a definicio de uma vida que pode ser morta
sem que se cometa homicidio (e que, como © homo sacer, €
“insacrificivel”, no sentido de que nio poderia obviamente
ser colocada 2 morte em uma execugio de pena capital).
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Nao admira, portanto, que, entre os partidarios mais infla-
mados da morte cerebral e da biopolitica moderna, encontre-se
quem invoca a intervengdo do Estado, a fim de que, decidindo
o momento da morte, seja consentido intervir sem obsticulos
sobre o “falso vive” na sala de reanimacio. “E preciso por
isto definir o momento do fim e nio obstinar-se mais, como
se fazia passivamentc outrora, na rigidez cadavérica e ainda
menos nos sinais de putrefagio, mas ater-se somente 4 morte
cerebral... Decorre dai a possibilidade de intervir sobre o
falso vivo. Somente o Estado pode fazé-lo e deve fazé-lo...
Os organismos pertencem a0 poder publico: nacionaliza-se o
corpo (les organismes appartiennent a la puissance publigue:
on nationalise le corps”: Idem.). Nem Reiter nem Verschuer
tinham jamais avangado tanto no caminho da politizacio da
vida nua; mas (sinal evidente de que a biopolitica ultrapassou
um nove umbral) nas democracias modernas € possivel dizer
publicamente ¢ que os biopoliticos nazistas nio cusavam
dizer.
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]
0 CAMPO COMO NOMOS
DO MODERNO

7.1 O que aconteceu Nos Campos superd de tal modo o con-
ceito juridico de crime, que amitde tem-se deixado simples-
mente de considerar a especifica estrutura juridico-politica
na qual aqueles eventos s¢ produziram. O campo € apenas o
local onde se realizou a mais absoluta conditio inbumana que
se tenha dado sobre a terra: isto &, em altima andlise, o que
conta, tanto para as vitimas como para posteridade. Segui-
cemos deliberadamente aqui uma orientagao inversa. Ao
invés de deduzir a defini¢io do campo a partir dos eventos
que ai se desenrolaram, Nos perguntaremos antes: o que €
um campo, qual a sua estruturd juridico-politica, por que
semelhantes eventos ai puderam ter lugar? Isto nos levara a
olhar o campo nio como um fato histérico e uma anomalia
pertencente a0 passado (mesmo que, eventualmente, ainda
verificavel), mas, de algum modo, como 2 matriz oculta, o
nomos do espago politico em que ainda vivemos.

Os historiadores discutem se a primeira apari¢gdo dos
campos deve ser identificada nos campos de concentraciones
criados pelos espanhéis em Cuba, em 1896, para reprimir a
insurreicio da populagio da colBnia, ou nos conceniration
camps nos quais os ingleses no inicio do século [século XX]
amontoaram os béeres; o que aqui importa & que, em ambos
0s casos, trata-se da extensao, a uma inteira populagio civil,
de um estado de exce¢do ligado a uma guerra colonial. Os
campos nascem, portanto, nao do direito ordindrio (¢ menos
ainda, como se poderia inclusive crer, de uma transformacgao
e um desenvolvimento do direito carcerdrio), mas do estado
de excecio e da Jei marcial. Isto € ainda mais evidente quanto




aos lager nazistas, sobre cuja origem e regime juridico estaimaos
bem documentados. E sabido que a base juridica do interna-
mento ndo era o direito comum, mas a Schutzbaft (literal-
mente: custédia protetiva), um estatuto juridico de derivacio
prussiana que os juristas nazistas classificam 4s vezes como
uma medida policial preventiva, na medida em que permitia
“tomar sob custddia® certos individuos independentemente
de qualquer conduta penalmente relevante, unicamente com
o fim de evitar um perigo para a seguranga do Estado. Mas a
origem da Schutzbaft encontra-se na lei prussiana de 4 de
junho de 1851 sobre o Estado de sitio, que em 1871 foi esten-
dida a toda a Alemanha (com a excec¢ido da Baviera) e, ainda
antes, na lei prussiana sobre a “protecdo da liberdade pes-
soal” (Schutz der persénlichen Freibeit) de 12 de fevereiro de
1850, que encentraram uma maciga aplicagio por ocasido da
Primeira Guerra Mundial e nos conflitos que, na Alemanha,
se seguiram A conclusio do tratado de paz. E bom nio
esquecer que os primeiros campos de concentragio na Alemanha
nio foram obra do regime nazista, e sim dos governos social-
democriticos que, em 1923, apds a proclamacio do estado
de excecdo, nio apenas internaram com base na Schutzbaft
milhares de militantes comunistas, mas criaram também em
Cottbus-Sielow um Konzentrationslager fiir Auslinder que
hospedava sobretudo refugiados hebreus orientais e que
pode, portanto, ser considerado o primeiro campo para os
hebreus do nosso século [século XX] (mesmo que, obvia-
mente, nio se tratasse de um campo de exterminio).

O fundamento juridico da Schutzbaft era a proclamacio
do estado de sitio ou do estado de exceciio, com a corres-
pondente suspensio dos artigos da constituicio alemid que
garantiam as liberdades pessoais. O art. 48 da constituigio
de Weimar proclamava, de fato: “O presidente do Reich pode,
caso a seguranga publica e a ordem sejam gravemente pertur-
badas ou ameacadas, tomar as decisdes necessirias para o
restabelecimento da seguranga publica, se necessdrio com o
auxilio das for¢as armadas. Com este fim pode provisoria-
mente suspender (ausser Kraft setzen) os direitos fundamentais
contidos nos artigos 114, 115, 117, 118, 123, 124 e 153.” De
1919 a 1924, os governos de Weimar proclamaram vdrias
vezes o estado de excecio, que se prolongou, em alguns
casos, por até cinco meses (por exemplo, de setembro de 1923
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até fevereiro de 1924). Quando os nazistas tomaram o poder
e, em 28 de fevereiro de 1933, emanaram o Verordnung
zum Schutz von Volk und Staat, que suspendia por tempo
indeterminade os artigos da constituigdo que concerniam
A liberdade pessoal, 4 liberdade de expressio e de reunido,
2 inviolabilidade do domicilio e ao sigilo postal e telefonico,
eles nio faziam mais, neste sentido, do que seguir uma praxe
consolidada pelos governos precedentes.

Havia, entretanto, uma importante novidade. O texto do
decreto que, do ponto de vista juridico, baseava-se implicita-
mente no art. 48 da constituicio ainda vigente e equivalia,
sem clivida, a uma proclamagio do estado de excegio (“Os
artigos 114, 115, 117, 118, 123, 124 ¢ 153 da constitui¢do do
Reich alemio — proferia o primeiro parigrato — estio sus-
pensos até nova ordem”} nao continha, porém, em nenhum
ponto a expressio Ausnabmezustand (estado de excecio).
De fato, o decreto permaneceu em vigor até o fim do terceiro
Reich, que, neste sentido, pode ser eficazmente definido como
“uma noite de 8. Bartolomeu que durou 12 anos” (Drobisch e
Wieland, 1993, p. 20). O estado de excegdo cessa, assim, de
ser referido a uma situagdo externa e proviséria de perigo
Jacticio e tende a confundir-se com a propria norma. Os
juristas nacional-socialistas estavam tdo conscientes da
peculiaridade de uma tal situacio que, com uma expressio
paradoxal, eles a definem como “um estado de excegido
desejado (einem gewoliten Ausnabmezustand)”. “Através da
suspensio dos direitos fundamentais” — escreve Werner
Spohr, um jurista proximo ao regime — “o decreto coloca em
existéncia um estado de excegho desejado com vistas a instau-
ragio do Estado nacional-socialista” (Ibidem. p. 28).

7.2 Este nexo constitutivo entre estado de excecio e campo
de concentracao dificilmente poderia ser superestimado, em
uma correta compreensio da natureza do campo. A “prote¢io”
da liberdade que estd em questio na Schuizhbaft &, ironica-
mente, prote¢ic contra a suspensio da lei que caracteriza a
emergéncia. A novidade é que, agora, este instituto ¢é desli-
gado do estado de excegio no qual se baseava e deixado em
vigor na situa¢do normal. O campo é o espaco que se abre
quando o estado de excegdo comega a tornar-se a regra. Nele,
o estado de excegiio, que era essencialmente uma suspensio
temporal do ordenamento com base numa situagio facticia
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de perigo, ora adquire uma disposi¢io espacial permanente
que, como tal, permanece, porém, estavelmente fora do
ordenamento normal. Quando, em mar¢o de 1933, coinci-
dindo com as celebractes pela eleicio de Hitler como chan-
celer do Reich, Himmler decidiu criar em Dachau um “campo
de concentragio para prisioneiros politicos”, este foi imedia-
tamente confiado as SS e, através da Schutzhafi, posto fora
das regras do direito penal e do direito carcerdrio, com os
quais, nem entio e nem em seguida, jamais teve algo a ver.
Malgrado o multiplicar-se de circulares, instru¢des e tele-
gramas freqlientemente contraditérios, com os quais, apés
o decreto de 28 de fevereiro, tanto as autoridade centrais
do Reich como aquelas de cada Ldnder procuraram manter
a atuacdo da Schutzbaft na mais completa indeterminacao
possivel, a sua absoluta independéncia de todo controle judi-
cidrio e de toda referéncia ao ordenamento juridico normal
foi constantemente confirmada. Segundo as novas concepedes
dos juristas nacional-socialistas (na primeira linha entre eles,
Carl Schmitt), que indicavam como fonte primdria e imediata
do direito o comando do Fiibrer, a Schutzbaft nio tinha, de
resto, nenhuma necessidade de um fundamento juridico nas
instituigcdes e nas leis vigentes, mas era “um efeito imediato
da revolucio nacional-socialista” (Ibidem. p. 27). Por isto,
dado que, como vimos, os campos tinham lugar em um tal
peculiar espago de excecio, o chefe da Gestapo Diels pdde
afirmar: “Nio existe ordem alguma nem instrucio alguma para
a origem dos campos: estes nio foram instituidos mas um
certo dia vieram a ser (sie wurden nicht gegriinde!, sie waren
eines Tages da).” (ibidem. p. 30)

Dachau ¢ os outros campos que logo se juntaram a ele
(Sachsenhausen, Buchenwald, Lichtenberg) permancceram
virtualmente sempre em funcio: o que variava era a densi-
dade de sua populacio (que, em certos periodos, especial-
mente entre 1935 e 1937, antes que comecasse z deportagio
dos hebreus, reduziu-se a 7.500 pessoas): mas o campo como
tal havia-se tornado na Alemanha uma realidade permanente.

7.3 E preciso refletir sobre o estatuto paradoxal do campo
enquanto espaco de excecido: ele é um pedaco de territério
que € colocado fora do ordenamento juridico normal, mas

nao &, por causa disso, simplesmente um espago externo.
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Aquilo que nele € excluido &, segundo o significado etimold-
gico do termo excecio, capturado fora, incluido através da
sua prépria exclusio, Mas aquilo que, deste modo, é antes
de tudo capturado no ordenamento é o préprio estado de
exceclo. Na medida em que o estado de excecio é, de fato,
“desejado”, ele inaugura um novo paradigma juridico-politico,
no qual a norma torna-se indiscernivel da excecio. O campo
é, digamos, a estrutura em que o estado de excecio, em cuja
possivel decisio se baseia o poder soberano, é realizado
normaimenie. O soberanc ndo se limita mais a decidir sobre
a excecio, como estava no espirito «a constituigio de Weimar,
com base no reconhecimento de uma dada situacgio facticia
(o perigo para 4 seguranga publica): exibindo 4 nu a intima
estrutura de bando que caracteriza o seu poder, ele agora
produz a situagdo de fato como conseqiiénceia da decisao
sobre a exce¢do. Por isso, observando-se bem, no campo
a quaestio iuris nio ¢ mais absolutamente distinguivel da
qudestio facli e, neste sentido, qualquer questionamento
sobre a legalidade ou ilegalidade daquilo que nele sucede
¢ simplesmente desprovido de sentido. O campo é um bibrido
de direito e de fato, no qual os dois termos tornaram-se
indiscerniveis.

Hannah Arendt uma vez cobservou gque, nos campos,
emerge em plena luz o principio que rege o dominio totali-
tirio e que o senso comum recusa-se obstinadamente a ad-
mitir, ou seja, o principio segundo o qual “tudo & possivel”.
Somente porgue os campos constituem, no sentido que se
viu, um espaco de excecio, no qual nio apenas a lei é
integralmente suspensa, mas, além disso, fato e direito se
confundem sem residuos, neles tudo € verdadeiramente pos-
sivel. Se nio se compreende esta particular estrutura juri-
dico-politica dos campos, cuja vocacio € justamente a de
realizar estavelmente a excecio, o incrivel que aconteceu
dentro deles permanece totalmente ininteligivel. Quem en-
trava no campo movia-se em uma zona de indistingdo entre
externo e interno, excegio e regra, licito e ilicito, na qual os
proprios conceitos de direito subjetivo e de protecio juridica
ndo faziam mais sentido; além disso, se era um hebreu, ele ji
tinha sido privado, pelas leis de Nuremberg, dos seus direitos
de cidadio e, posteriormente, no momento da “solucio
final”, completamente desnacionalizado. Na medida em
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que 0s seus habitantes foram despojados de todo estatuto
politico e reduzidos integralmente a vida nua, o campo ¢é
também o mais absoluto espago biopelitico que jamais tenha
sido realizado, no qual o poder nio tem diante de si sendo
a pura vida sem qualquer mediacic. Por isso ¢ campo é o
proprio paradigma do espago politico no ponto em que a
politica torna-se biopolitica € o homo sacer se confunde virtuai-
mente com o cidadio. A questio correta sobre os horrores
cometidos nos campos ndo é, portanto, agueila que pergunta
hipocritamente como foi possivel cometer delitos tio atrozes
para com setes humanos; mais honesto e sobretudo mais util
seria indagar atentamente quais procedimentos juridicos e
quais dispositivos politicos permitiram que seres humanos
fossem tido integralmente privados de seus direitos e de suas
prerrogativas, alé o ponto em que cometer contra eles qual-
quer ato nio mais se apresentasse como delito (a esta altura,
de fato, tudo tinha-se tornado verdadeiramente possivel).

7.4 A vida nua em que eles foram transformados, nio é,
porém, um fato extrapolitico natural, que o direito deve
limitar-se a constatar ou reconhecer; ela é antes, no sentido
que se viu, um limiar em que o direito transmuta-se a todo
momento em fato e o fato em direito, e no qual os dois planos
tendem a tornar-se indiscerniveis. Nao se compreende a
especificidade do conceito nacional-socialista de raca — e, jun-
tamente, a peculiar imprecisdo e inconsisténcia que o caracte-
riza — se esquece-se que o corpo biopolitico, que constitui o
novo sujeito politico fundamental, ndio é uma quaestio facti
(como, por exemplo, a identificagio de um certo corpo biold-
gico) nem uma guaestio {uris (a identificacdo de uma certa
norma a ser aplicada), mas a aposta de uma decisdo politica
soberana, que opera na absoluta indiferenciagio de fato e
direito. '

Ninguém expressou com mais clareza do que Schmitt esta
particular natureza das novas categorias biopoliticas funda-
mentais, quando, no ensaio de 1933 em Esiado, movimento,
povo, ele equipara o conceito de raga, sem o qual “o estado
nacional-socialista ndo poderia existir, nem a sua vida juri-
dica scria pensivel”, aquelas “cliusulas gerais e indetermi-
nadas”, que foram penetrando sempre mais profundamente
na legislacio alemi e européia do Novecentos. Conceitos
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como “bom costume” — observa Schmitt —, “iniciativa impe-
riosa”, “motivo importante”, “seguranca e ordem publica”,
“estado de perigo”, “caso de necessidade”, que nio remetem
a uma norma, mas 4 uma situacdo, penetrando invasivamente
na norima, jd tornaram cbsoleta a jlusio de uma lei que possa
regular a priori todos 0s casos e todas as situagbes, e que o
juiz deveria simplesmente limitar-se a aplicar. Sob a agido
destas clausulas, que deslocam certeza e calculabilidade para
fora da norma, todos os conceitos juridicos se indeterminam.
“Deste ponto de vista” — ele escreve num tom inconsciente-
mente kafkiano — *hoje em dia existem apenas conceitos
juridicos ‘indeterminados’... Desta maneira, toda a aplicacio
da lei estd entre Cilas e Caribdes. O caminho 2 frente parece
condenar a um mar sem limites e afastar-se sempre mais do
terreno firme da certeza juridica e da adesio a lei, que é
também, ac mesmo tempo, o terreno da independéncia dos
juizes: o caminho para trds, em direciio a uma formalistica
supersticio da lei, que foi considerada sem sentido e histori-
camente superada hi muito tempo, também nio é merecedor
de consideracio.” (Schmitt, 1933, p. 227-229)

Um conceito como aquele nacional-socialista de raca (ou,
nas palavras de Schmitt, de “igualdade de estirpe”) funciona
como uma cldusula geral (analoga a “estado de perigo” ou a
“bom costume”) que nio remete, porém, a uma situagio de
fato externa, mas realiza uma imediata coincidéncia de fato e
direito. O juiz, o funcionirio, ou qualquer outro que deva
medir-se com ela, ndo se orientam mais pela norma ou por
uma situacio de fato, mas, vinculando-se unicamente 2 pré-
pria comunidade de raga com o povo alemio e o Fiibrer,
MOovem-se em uma zona na qual as distingdes entre vida e
politica e entre questio de fato e questio de direito nio
tém mais, literalmente, sentido algum,

7.5 Somente nesta perspectiva a teoria nacional-socialista,
que coloca na palavra do Fribrer a fonte imediata e em si
perfeita da lei, adquire todo o seu significado. Assim como a
palavra do Fribrer nio é uma situacio facticia que se trans-
forma posteriormente em norma, mas € ela mesma, enquanto
vivd voz, norma, também o corpo biopolitico (em seu diiplice
aspecto de corpo hebreu e corpo alemio, de vida indigna
de ser vivida e de vida plena) nio é um inerte pressuposto
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bioldgico ao qual 4 norma remete, mas ¢ ao mesmo tempo
norma e critério da sua aplicacio, rorma que decide o fato
que decide da sua aplicagdo.

A radical novidade implicita nesta concepcio nio foi sufi-
clentemente observada pelos historiadores do direito. Nao
somente a lel que emana do Fidhrer ndo € definivel nem como
regra nem como excecio, nem comao direito nem como fato;
mais: nela (como Benjamin havia compreendido projetando
a teoria schmittiana da soberania sobre o monarca barroco,
no qual “o gesto da execugio” torna-se constitutivo e que,
devendo decidir sobre a excecilo, encontra-se na impossibili-
dade de tomar uma decisdo: Benjamin. In: GS, v. I, p. 249-250)
normatizagio e execucio, producio do direito e sua aplicacio
nio sdo mais, de modo algum, momentos distinguiveis. O
Fiibrer é verdadeiramente, segundo a definigdo pitagdrica do
soberano, wn ndémos émpsykbon, uma lei vivente (Svenbra,
1898, p. 128). (Por isto, mesmo permanecendo formalmente
em vigor, 4 distin¢do dos poderes que caracteriza o Estado
democtitico ¢ liberal perde aqui o seu sentido. Daf a dificul-
dade de julgar, segundo os normais critérios juridicos, aque-
les funciondrios que, como Eichmann, ndo haviam feito mais
do que executar como lei a palavra do Fiibrer).

Este é o significado dltimo da tese schmittiana segundo a
qual o principio da Fiibrung “¢é um conceito do imediato pre-
sente e da real presencga” (Schmitt, 1933, p. 226); e por isso
cle pode afirmar sem contradi¢io que “é um conhecimento
fundamental da geracido alema politicamente atual, que justa-
mente o decidir se um fato ou um género de coisas seja apoli-
tico é uma decisio especificamente politica” (Ibidem. p. 192).
A politica é agora literalmente a decisio do impolitico (isto
€, da vida nua).

O campo é o espago desta absoluta impossibilidade de
decidir entre fato e direito, entre norma e aplicacio, entre
excecio e regra, que entretanto decide incessantemente sobre
eles. O que o guardido ou o funcionirio do campo tém
diante de si ndo é um fato extrajuridico (um individuo biolo-
gicamente pertencente 3 raga hebraica), o qual se trata de
discriminar na norma nacional-socialista; ao contririo, cada
gesto, cada evento no campo, do mais ordindrio a0 mais excep-
cional, opera a decisio sobre a vida nua que efetiva o corpo
biopolitico alemiic. A separagio do corpo hebreu é imediata
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produgio do corpo proprio alemio, assim como a aplicagio
da norma é a sua produgio.

7.6 Se isto é verdadeiro, se a esséncia do campo consiste
na materializacio do estado de exceg¢io e na conseqliente
criacio de um espago em que a vida nua e a norma entram
em um limiar de indistingio, deveremos admitir, entdo, que
nos encontramos virtualmente na presenga de um campo toda
vez que é criada uma tal estrutura, independentemente da
natureza dos crimes que af sio cometidos e qualquer que seja
a sua denominagio ou topografia especifica. Serd um campo
tanto o estidio de Bari, onde em 1991 a policia italiana aglo-
merou provisoriamente os imigrantes clandestinos albaneses
antes de reexpedi-los ao seu pais, quanto o velddromo de in-
verno no qual as autoridades de Vichy recotheram os hebreus
antes de entregi-los aos alemaes; tanto o Konzentrationslager
fitr Auslénder em Cottbus-Sielow, no qual o governo de
Weimar recolheu os refugiados hebreus orientais, quanto
as zones d'attente nos aeroportos internacionais franceses, nas
quais sdo retidos os estrangeiros que pedem o reconhecimento
do estatuto de refugiado. Em todos estes casos, um local
aparentemente anddino (como, por exemplo, o Hotel Arcades,
em Roissy) delimita na realidade um espago no qual o orde-
namento normal é de fato suspenso, ¢ que ai se cometam ou
nio atrocidades nio depende do direito, mas somente da civi-
lidade e do senso ético da policia que age provisoriamente
como soberana (por exemplo, nos quatro dias em que 0s
estrangeiros podem ser retidos nas zone d'attente, antes da
intervencio da autoridade judicidria).

7.7 O nascimento do campo em nosso tempo surge entiao,
nesta perspectiva, como um evento que marca de modo deci-
sivo o proprio espaco politico da modernidade. Ele se produz
no ponto em que o sistema politico do Estado-nagdo mo-
derno, que se fundava sobre o nexo funcional entre uma
determinada localizacio (o territério) e um determinado
ordenamento (o Estado), mediado por regras automiticas de
inscricdo da vida (o nascimento ou nagdo), entra em crise
duradoura, e o Estado decide assumir dirctamente entre as
proprias fungdes os cuidados da vida biolégica da nagao.
Se a estrutura do Estado-nagio &, assim, definida pelos trés
elementos terrilorio, ordenamento, ndscimento, a ruptura do
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velho nomos ndo se produz nos dois aspectos que o consti-
tuiam segundo Schmitt (a localizagao, Orfung, € o ordena-
mento, Ordnung), mas no ponto que marca a inscricio da
vida nua (o nascimento que, assim, torna-se nacdo) em scu
interior. Algo niic pode mais funcionar nos mecanismos tradi-
cionais que regulavam esta inscrigio, ¢ o campo ¢é o novo
regulador oculto da inscri¢do da vida no ordenamento — ou,
antes, o sinal da impossibilidade do sistema de funcionar
sem transformar-se em uma maquina letal. E significativo que
0§ campos surjam juntamente com as novas lei sobre cida-
dania e sobre a desnacionaliza¢io dos cidadios (nio apenas
as leis de Nuremberg sobre a cidadania do Reich, mas também
as leis sobre a desnacionalizacio dos cidadios emanadas
por quase todos os Estados europeus, entre 1915 e 1933). O
estado de excecido, que era essencialmente uma suspensio
temporal do ordenamento, torna-se agora uma nova e estivel
disposicio espacial, na qual habita aquela vida nua que, em
propor¢iio crescente, nio pode mais ser inscrita no ordena-
mento. O descolamento crescente entre o nascimento (a vida
nua) € o Estado-nagdo é o fato novo da politica do nosso
tempo, e aquilo que chamamos de campo € seu residuo. A
um ordenamento sem localizacdo (o estado de excecgio, no
qual a lei € suspensa) corresponde agora uma localizagio
sem ordenamento (0 campo, como espago permanente de
excecido). O sistema politico ndo ordena mais formas de vida
e normas juridicas em um espago determinado, mas contém
em scu interior uma localizacdo deslocante que o excede, na
qual toda forma de vida e toda norma podem virtualmente
ser capturadas. O campo como localizacio deslocante é a
matriz oculta da politica em que ainda vivemos, que devemaos
aprender 4 reconhecer através de todas as suas metamorfoses,
nas zones d attente de nossos aeroportos bem como em certas
periferias de nossas cidades. Este € o quarto, inseparivel
elemento que veio a juntar-se, rompendo-a, 4 velha trindade
Estado-nacio (nascimento)-territério.

E nesta perspectiva que devemos observar a reaparicao
dos campos em uma forma, num certo sentido, ainda mais
extrema, nos territdrios da ex-Tugoslavia. O que ld estd aconte-
cendo nio é absclutamente, como observadores interessados
se apressaram em declarar, uma redefinicao do velho sistema
politico segundo novos arranjos éinicos e territoriais, ou seja,
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uma simples repeticdo dos processos que levaram a consti-
tuigio dos Estados-nagio europeus. Existe ai sobretudo uma
ruptura imedicdvel do velho ndmos e uma disposicao das
populagoes e da vida humana segundo linhas de fuga intei-
ramente novas. Daf a importincia decisiva dos campos de
estupro étnico. Se 0s nazistas nAo pensaram jamais em realizar
a “solugdo final” engravidando as mulheres hebréias, isto é
porque o principio do nascimento, que assegurava a inscri¢ao
da vida no ordenamento do Estado-nagido, estava ainda,
mesmo que profundamente transformado, funcionando de
alguma maneira. Agora este principio entra em um processo
de deslocagao e de deriva no qual o seu funcionamento
torna-se com toda evidéncia impossivel, e do qual devemos
esperar nio somente novos campos, mas também sempre
novas e mais delirantes definicbes normativas da inscrigio
da vida na Cidade. O campo, que agora se estabeleceu firme-
mente em seu interior € o novo ndmos biopolitico do planeta.

R Toda interpretacio do significado do termo “povo” deve
partir do fato singular de que, nas linguas européias modernas,
ele sempre indica também os pobres, os deserdados, os ex-
cluidos. Um mesmo termo denomina, assim, tanto o sujeito
politico constitutivo quanto a classe que, de fato, se nio de
direito, € excluida da politica.

O italiano popolo, o francés peuple, o espanhol pueblo (assim
como os adjetivos correspondentes “popolare”, “populaire”,
“popular” e o latim tardio populus e popularis, de que todos
derivam) designam, tanto na lingua comum como no léxico
politico seja o complexo dos cidadiios como corpo politico uni-
tdrio (como em “popolo italiano” ou em “giudice popolare™,
seja os pertencentes as classes infetiores (como em homme du
peuple, rione popolare, front populaire). Até mesmo o inglés
people, que tem um sentido mais indiferenciado, conserva,
porém, o significado de ordinary people em oposicio aos
ricos e 4 nobreza. Na constituigio americana 1é-se assim, sem
nenhuma espécie de distingdo, “We people of the United
States...”: mas, quando Lincoln, no discurso de Gettisburgh,
invoca um “Government of the people by the people for
the people”, a repeticio contrapbe implicitamente ao pri-
meiro povo um outro. O quanto esta ambiglidade fosse essen-
cial, mesmo durante a Revolugiio Francesa (ou seja, justamente
no momento em (uc se reivindica o principic da soberania
populan, é testemunhado pela funcio decisiva que ai desem-
penhou a compaixio pelo povo entendido como classe exclu-
ida. Hannah Arendt recordou que “a prépria definicao do
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termo era nascida da compaixio e a palavra tornou-se sind-
nimo de infortinio e infelicidade — le peuple, les malbeurex
m’applaudissent, costumava dizer Robespierre; le peuple
toujours malbeiurex, como se expressava até mesmo Sieyes,
uma das figuras menos sentimentais e mais licidas da Revo-
lugdo” (Arendt, 1963, p. 78). Mas ji em Bodin, num sentido
oposto, no capitulo da Républigue em que € deflinida a Demo-
cracia, ou Ftatr populaire, o conceito € duplo: ao peuple en
corps, como titular da soberania, contrapde-se o menu people,
que a sabedoria aconsetha excluir do poder politico.

Uma ambigiiidade semintica tio difusa e constante nido pode
ser casual: ela deve refletir uma anfibolia inerente 4 natureza e
4 fungio do conceito “povo” na politica ocidental. Tudo advém,
portanto, como se aquilo a que chamamos povo fosse, na reali-
dade, nic um sujeito unitario, mas uma oscila¢io dialética entre
dois pélos opostos: de um lado, o conjunto Povo como corpo
politico integral, de outro, © subconjunto povo como multiplici-
dade fragmentiria de corpos carentes e excluidos; I3, uma
inclusio que se pretende sem residuos, aqui, uma exclusio que
se sabe sem esperanca; em um extremo, o estado total dos
cidadaos integrados e scberanos, no outro, a escéria?! — corte
dos milagres ou campo — dos miseriveis, dos oprimidos, dos
vencidos. Um referente Unico e compacto do termo “pove”
nio existe, neste sentido, em parte alguma: como muitos con-
ceitos politicos fundamentais (similares, nisto, acs Urworie de
Abel e Freud, ou as relagdes hierirquicas de Dumont}, povo é
um conceito polar que indica um duple movimento e uma
complexa relacio entre os dois extremos. Mas isto significa,
também, que a constituigio da espécie humana em um corpo
politico passa por uma cisio fundamental, e que, no conceito
“povo”, podemos reconhecer sem dificuldades os pares cate-
goriais que vimos definir a estrutura politica original: vida nua
(povo) e existéncia politica (Povo), exclusio e inclusio, zoée
bios. O “poveo” carrega, assim, desde sempre, em si, a fratura
biopolitica fundamental. Ele é aquilo que nio pode ser incluido
no todo do qual faz parte, e niio pode pertencer ao conjunto no
qual jid estd desde sempre incluido. Dai as contradigdes e uas
aporias as quais ele dd lugar toda vez que € evocado e posto
et jogo na cena politica. Ele € aquilo que ja € desde sempre, e
que deve, todavia, realizar-se; é a fonte pura de toda identi-
dade, e deve, porém, continuamente redefinir-se e purificar-se
através da exclusio, da lingua, do sangue, do territdrio. Ou
entio, no pdlo oposto, ele € aquilo que falta por esséncia a si
mesmo e cuja realizacio coincide, portanto, com a propria abo-
ligio; é aquilo que, para ser, deve negar, com o seu oposto, a si
mesmo (dai as especificas aporias do movimento operdrio, diri-
gido ao povo e, simultaneamente, tendendo 2 sua aboli¢ao).



Alternativamente estandarte sangrento da reag¢io e insignia
incerta das revolugdes e das frentes populares, o povo contém
em todo caso uma cisiio mais originiria do que aquela de amigo-
inimigo, uma guerra civil incessante que o divide mais radical-
mente do que qualquer conflito e, a0 mesmo tempo, o mantém
unido e o constitui mais solidamente do que qualquer outra
identidade. Observando bem, alids, aquilo que Marx denomina
luta de classe e que, mesmo permanecendo substancialmente
indefinido, ocupa um lugar tio central no seu pensamento, nada
mais é que esta guerra intestina que divide todo povo e que
tera fim somente quando, na sociedade sem classes ou no reino
messidnico, Povo e povo coincidirdo e ndo haverd mais, propria-
mente, povo algum.

Se isto é verdadeiro, se o povo contém necessariamente em
seu interior a fratura biopolitica fundamental, serd entio possivel
ler de modo novo algumas pdginas decisivas da histdria do
nosso século [século XXI. Posto que, se a luta entre os dois
“povos” estava certamente em curso desde sempre, no nosso
tempo ela sofreu uma vdltima, paroxistica aceleracio. Em Roma,
a cisdo interna do povo era sancionada juridicamente pela clara
divisio entre populus e plebs, que tinham cada um instituicoes
proprias e magistraclos préprios, assim como, na Idade Média, a
distingdo entre popolo minuto e popolo grasso™ correspondia 4
uma precisa articulagio de diversas artes e oficios; mas quando,
a partir da Revolugio Francesa, o Povo torna-se o depositirio
Unico da soberania, o povo se transforma em uma presenga
embaragosa, e miséria e exclusio surgem pela primeira vez
como um escindalo em todos os sentidos intolerivel. Na
Idade Moderna, miséria e exclusiio nio sio somente conceitos
econdmicos ou sociais, mas sio categorias eminentemente
politicas {todo © economicismo e o “socialismo” que parecem
dominar a politica moderna tém, na realidade, um significado
politico, alids, biopolitico).

Nesta perspectiva, 0 nosso tcmpo nada mais € que a tentativa
— implacivel e metédica — de preencher a fissura que divide
0 povo, eliminando radicalmente o povo dos excluidos. Esta
tentativa mancomuna, segundo modalidades e horizontes di-
versos, direita e esquerda, paises capitalistas e paises socia-
listas, unidos no projeto — emiiltima andlise vio, mas que
se realizou parcialmente em todos os pafses industrializados
— de produzir um povo uno e indiviso. A obsessio do desenvol-
vimento € tio eficaz, em nosso tempo, porque coincide com o
projeto biopolitico de produzir um povo sem fratura.

O exterminio dos hebreus na Alemanha nazista adquire, sob
esta luz, um significado radicalmente novo. Enquanto povoe que
se recusa a ser integrado no corpo politico nacional (supbe-se,
de fato, que toda assimilagao sua seja, na verdade, somente
simulada), os hebreus sio os representantes por exceléncia e
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quase o simbolo vive do povo, daquela vida nua que a2 moder-
nidade cria necessariamente no seu interior, mas cuja presenga
nio mais consegue tolerar de modo algum. E na licida firia
com que o Volkalemio, representante por exceléncia do povo
come corpo politico integral, procura eliminar para sempre os
hebreus, devemos ver a fase extrema da luta intestina que divide
Povo e povo. Com a solugdo final (que envolve, nio por acaso,
até mesmo os ciganos e outros inintegriaveis), o nazismo procura
obscuramente e inutitmente liberar o cendrio politico do Oci-
dente desta sombra intolerivel, para produzir finalmente o Volk
alemio, como povo que preencheu a fratura biopolitica original
{por isto os chefes nazistas repetem tio obstinadamente que,
eliminando hebreus e ciganos, eles estio, na verdade, traba-
lhando também para os outros povos curopeus).
Parafraseando o postulado freudiano sobre a relagio entre Ese
Ich, se poderia dizer que a biopolitica moderna é regida pelo
principio segundo o qual “onde existe vida nua, um Povo deveri
existir”; sob condigiio, porém, de acrescentar imediatamente que
este principio vale também na formulagio inversa, que reza
“onde existe um Povo, 14 existird vida nua”. A fratura que se
acreditava ter preenchide eliminando o poveo (as hebreus, que
840 0 seu simbolo) se reproduz assim novamente, transformancdo
o inteiro pove alemiio em vida sacra votada 4 morte € em
corpo bioldgico que deve ser infinitamente purificado (elimi-
nando doentes mentais e portadores de doengas hereditdrias).
E de modo diverso, mus andlogo, o projeto democritico-capita-
lista de eliminar as classes pobres, hoje em dia, através do desen-
volvimento, nio somernte reproduz em seu préprio interior o
povo dos excluidos, mas fransforma em vida nua todas as popu-
lagdes do Terceiro Mundo. Somente uma politica que saberi
fazer as contas com a cisdo biopolitica fundamental do Ocidente
podera refrear esta oscilagdo e pdr fim 4 guerra civil que divide
0s povos € as cidades da terra.



LIMIAR

Trés teses emergiram como conclusdes provisorias, no
curso desta pesquisa:

1) A relaciao politica origindria ¢ o bando (o estado de
excegdo como zona de indistingdo entre externo e interno,
exclusdo e inclusiao).

2) O rendimento fundamental do poder soberano € a pro-
ducio da vida nua como elemento politico original e como
limiar de articulacio entre natureza ¢ cultura, zoé ¢ bios.

3) O campo, e nio a cidade, é hoje o paradigma biopolitico
do Ocidente.

A primeira destas teses, a0 ser reevocada, pde em questio
toda teoria da origem contratual do poder estatal e, junta-
mente, toda possibilidade de colocar a base das comunidades
politicas algo como um “pertencimento” (seja ele funda-
mentade em uma identidade popular, nacional, religiosa
ou de qualquer outro tipo). A segunda implica que a poli-
tica ocidental é, desde o inicio, uma biopolitica e, deste
modo, torna vi toda tentativa de fundamentar nos direitos
do cidadido as liberdades politicas. A terceira, enfim, lang¢a
uma sombra sinistra sobre os modelos através dos quais as
ciéncias humanas, a sociologia, a urbanistica, a arquitetura
procuram hoje pensar e organizar o espa¢o publico das cidades
do mundo, sem ter uma clara consciéncia de que em seu centro
(ainda que transformada e tornada aparentemente mais
humana) estd ainda aquela vida nua que definia a biopolitica
dos grandes Estados totalitirios do Novecentos.

“Nud”, no sintagma “vida nua”, corresponde aqui 10 termo
haplés, com o qual a filosofia primeira define o ser puro. O
isolamento da esfera do ser puro, que constitui a realizagio




fundamental da metafisica do Ocidente, nio €, de fato, livre
de analogias com o isolamento da vida nua no Ambito de sua
politica. Aquilo que constitui, de um lado, o homem como
animal pensante, corresponde minuciosamente, do outro, o
que o constitui como animal politico. Em um caso, trata-se
de isolar dos miultiplices significados do termo “ser” (que,
segundo Aristoteles, “se diz de muitos modos”), o ser puro
(on bapids); no outro, a aposta em jogo & a separacio da vida
nua das multiplices formas de vida concretas. Ser puro, vida
nua — o que esti contido nestes dois conceitos, para que
tanto a metafisica como a politica ocidental encontrem nestes
e somente nestes o seu fundamento e o seu sentido? Qual é
o nexo entre estes dois processos constitutivos, nos quais
metafisica e politica, isolando o seu elemento proprio, pare-
cem, ao mesmo tempo, chocar-se com um limite impensdvel?
Visto que, por cetto, a4 vida nua € tao indeterminada e impe-
netravel quanto o ser baplés e, como deste dltimo, também
se poderia dizer dela que a razdo nao pode pensa-la seniio
no estupor ¢ no assombramento (quase arénita, Schelling).

E, no entanto, justamente estes conceitos vazios e indeter-
minados parecem custodiar firmemente as chaves do destino
histérico-politico do Ocidente; e, talvez, somente se souber-
mos decifrar o significado politico do ser puro poderemos
conceber a vida nua que exprime a nossa sujeigio ao poder
politico, assim como, inversamente, somente se tivermos
compreendido as implicagoes teoréticas da vida nua pode-
remos solucionar o enigma da ontologia. Atingindo o limite
do ser puro, a metafisica (o pensamento) transmuta-se eni
politica (em realidade), assim como € sobre o limiar da vida
nua que a politica transgride-se em teoria.

Dumézil e Kerényi descreveram a vida do Flamen Diale,
um dos sumos sacerdotes da Roma cldssica. A sua vida tem
isto de particular, que ela é em cada seu momento indiscer-
nivel das funcodes cultuais que o Flamen cumpre. Por isto
os latinos diziam que o Flamen Diale ¢ quotidie feriatus e
assidieus sacerdos, ou seja, estd a cada instante no ato de uma
ininterrupta celebracdo. Conseqiientemente, nio existe gesto
ou detalhe da sua vida, de seu modoe de vestir ou de caminhar
que ndo tenha um preciso significado ¢ nio esteja preso a
uma série de vinculos e de efeitos minuciosamente inventa-
riados. Como confirmacio desta “assiduidade” da sua funcio
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sacerdotal, nem mesmo durante o sono o Flamen poderi
despojar-se completamente de suas insignias; os cabelos e
as unhas que lhe sio cortados deverdo ser imediatamente
enterrados sob uma arbor felix (isto é, uma drvore que nio
seja consagrada aos mortos ou deuses inferos); em suas
vestes nio existirdo nds ou anéis fechados, e ele nao poderd
prenunciar juramentos; se em seu caminho encontrar um
prisioneiro no tronco, este deveri ser solto; nio poderd entrar
em uma pérgola de onde pendam ramos de videira, deveri
abster-se de carne crua e de todo tipo de farinha fermentada e
evitar cuidadosamente as favas, os cies, as cabras e a hera...

Na vida do Flamen Diale nao é possivel isolar algo como
uma vida nua; toda a sua zoé tornou-se bios, esfera privada e
funcio piblica identificam-se sem residuos. Por isto Plutarco
(com uma férmula que recorda a definigio grega e medieval
do soberano como lex animata) pode dele dizer que € bdsper
émpsykbon kai bieron dgalma, uma estitua sacra animada.

Observemos agora 4 vida do bomo sacer, ou aquelas,
em muitos aspectos similares, do bandido, do Friedlos, do
acquae et igni interdictus. Ele foi excluido da comunidade
religiosa e de toda vida politica: nio pode pasticipar dos
ritos de sua gens, nem {(sc foi declarado infamis et intestabilis)
cumprir qualquer ato juridico vilido. Além disto, visto que
qualquer um pode matid-lo sem cometer homicidio, a sua
inteira existéncia é reduzida a uma vida nua despojada de
todo direito, que ele pode somente salvar em uma perpétua
fuga ou evadindo-se em um pais estrangeiro. Contudo, justa-
mente por ser exposto a todo instante a uma incondicionada
ameaca de morte, cle encontra-se em perene relacio com o
poder que o baniu. Ele é pura zoé, mas a sua zoé é capturada
como tal no bando soberano e deve a cada momento ajustar
contas com este, encontrar o modo de esquivi-lo ou de enga-
ni-lo. Neste sentido, como o sabem os exilados € os banidos,
nenhuma vida é mais “politica” do que a sua.

Considere-se agora a pessoa do Fiibrer no terceiro Reich.
Ele representa a unidade e igualdade de estirpe do povo
alemdo (Schmitt, 1933, p. 226). A sua autoridade nido € aquela
de um déspota ou de um ditador, que se impde do exterior
sobre a vontade e sobre as pessoas dos siditos (Ibidem. p.
224-225); antes, o seu poder é muito mais ilimitado, visto
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que ele se identifica com a prépria vida biopolitica do povo
alemio. Em virtude desta identidade, toda palavra sua € ime-
diatamente lei (Fithrerworte haben Gesetzkraft, como Fichmann
nio se cansava de repetir, durante seu processo em Jerusalém),
e ele se reconhece imediatamente no proprio comando (zu
seinem Befebl sich bekennenden: Schmitt. In: Europdische
Revue, X, p. 838). Ele poderi por certo ter também uma vida
privada, mas o que o define enquanto Fihrer é que a sud
existéncia tem, como tal, imediatamente carater politico. Assim,
enquanto o cargo de Chanceler do Reich é uma dignitas
publica que ele recebe com base nos procedimentos previstos
pela constituicdoc de Weimar, o de Fibrer nio ¢ mais um
cargo no sentido do direite publico tradicional, mas algo que
irrompe sem mediagdes da sua pessod, na medida em que
esta coincide com a vida do povo alemio. Ele é a forma poli-
tica desta vida: por isto a sua palavra é lei, por isto ele nio
exige do povo alemio nada além daquilo que na verdade
ele ja &.

A distingao tradicional entre corpo politico e corpo fisico
do soberano (da qual Kantorowicz pacientemente reconstruiu
a genealogia) desaparece aqui, e os dois corpos contraem-se
drasticamente um sobre o outro. O Fitbrer tem, por assim
dizer, um corpo integral, nem pablico nem privado, cuja vida
¢ em si mesma supremamente politica. Ele se situa, entio,
em um ponto de coincidéncia de zoé e bios, corpo bioldgico e
corpo politico. Na sua pessoa, eles transitam incessantemente
um pelo outro.

Imagine-se, agora, o habitante do campo, na sua mais
extrema figura. Primo Levi descreveu aquele que, no jargio
do campo, era chamado “o mugulmano”, um ser em que a
humilhag¢io, horror e medo haviam ceifado toda consciéncia
e toda personalidade, até a mais absoluta apatia (dai a sua
irdnica denominacio). Ele nio apenas era excluido, como
seus companheiros, do contexto politico e social ao qual
havia outrora pertencido; nao apenas, como vida hebréia que
nio merece viver, ele era votado em um futuro mais ou
menos proximo a morte; ainda mais, ele nao faz mais parte
de maneira alguma do mundo dos homens, nem mesmo
daquele, ameacado e precirio, dos habitantes do campo, que
o esqueceram desde o inicio. Mudo e absolutamente so, ele
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passou para um outro mundo, sem memdria ¢ sem comise-
racio. Para ele vale literalmente a afirmacic de Hdélderlin,
segundo a qual “no limite extremo da dor ndo subsiste nada
além das condigdes de tempo e de espago”.

O que é a vida do mugulmano? Pode-se dizer que ela seja
pura zoé? Mas nele nao existe mais nada de “natural” e de
“comum”, nada de instintivo ou animal. Juntamente com sua
razio, também os seus instintos foram cancelados. Antelme
nos conta que o habitante do campo nic era mais capaz de
distinguir entre os aguilhdes do frio e a ferocidade das S8S.
Se lhe aplicamos literaimente esta afirmacgio (“o frio, 8§”),
podemos dizer que o mugulmano se move em uma absoluta
indistin¢io de fato e direito, de vida e de norma, de natu-
reza e politica. Justamente por isto, as vezes, diante dele,
o guardido parece repentinamente impotente, como se duvi-
dasse por um momento se aquela, do muculmano — que ndo
distingue uma ordem do frio —, nfo seria por acaso uma
forma inaudita de resisténcia. Uma lei que pretende fazer-se
integralmente vida encontra-se aqui diante de uma vida que
se confundiu em todos os pontos com a norma, e justamente
esta indiscernibilidade ameaca a lex animata do campo.

Paul Rabinow conta o caso do bidlogo Wilson que, no
momento em que se descobre enfermo de leucemia, decide
fazer do seu corpo e de sua propria vida um laboratdrio de
pesquisa e de experimentacio sem limites. Visto que ele deve
responder somente por si, as barreiras da ética e do direito
desaparecem, e a pesquisa cientifica pode livremente e sem
residuos coincidir com a biografia, O scu corpo ndo € mais
privado, pois foi transformado em um laboratério; nio é nem
mesmo publico, porque somente enquanto corpo préprio
pode transgredir os confins que a moral e a lei impdem 2
experimentacio. Experimental life, vida experimental, € o
termo com o qual Rabinow define a vida de Wilson. E ficil
ver que a experimenial life € um bios que, em um sentido
muito particular, se concentrou a tal ponto sobre a propria
zoé que se tornou indiscernivel desta.

Entremos na sala de reanimacio em que jaz o corpo de
Karen Quinlan, ou aquele do além-comatoso, ou do néomort
4 espera da retirada dos orgaos. A vida bioldgica, que as
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maquinas mantém em funcio ventilando os pulmoes, bom-
beando o sangue nas artérias e regulando a temperatura do
corpo, foi aqui integralmente separada da forma de vida que
possuia o nome Karen Quinlan: ela é (ou, ao menos, assim
parece ser) pura zoé. Quando, por volta da metade do século
XVII, a fisiologia faz a sua aparicao na histdria das ciéncias
médicas, ela é definida com relagdo 4 anatomia, que havia
dominado o nascimento e o desenvolvimento da medicina
moderna; se 4 anatomia (que se baseava na disseccido de
cadidveres) era a descricio dos érgios inertes, a fisiologia é
“uma anatomia em movimento”, a explicacido de sua fungao
no corpo animado. O corpo de Karen Quinlan é verdadeira-
mente apenas uma anatomia em movimento, um conjunto de
fun¢des cujo objetivo ndo € mais a vida de um organismo. A
sua vida é mantida unicamente pelo efeito das técnicas de
reanimagio baseadas em uma decisio juridica; ela ndo € mais
vida, mas morte em movimento. Mas ja que, como vimos, vida
€ morte s3o agora somente conceitos biopoliticos, o corpo
de Karen Quinlan, que flutua entre a vida e a morte segundo
o progresso da medicina e o variar das decisoes juridicas, é
um ser de direito nio menos que um ser bioldgico. Um direito
que pretende decidir sobre a vida toma corpo em uma vida
que coincide com a morte.

A escolha desta breve série de “vidas” pode parecer extre-
ma, se nio, até mesmo, facciosa. No entanto a lista poderia
facilmente prosseguir com casos NA0 Menos extremos, e, con-
tudo, hoje familiares, como o corpo da mulher bosniaca em
Omarska, perfeito limiar de indiferenga enire biologia e poli-
tica, ou, em um sentido aparentemente oposto, mas analogo,
as intervengdes militares por motivos humanitirios, nas
quais operacdes bélicas se propdem fins bioldgicos, como a
nutricio ou o controle de epidemias — exemplo igualmente
patente de indecidibilidade entre politica e biologia.

E a partir destes terrenos incerios e sem nome, destas
dsperas zonas de indiferenga, que deverdo ser pensadas as
vias ¢ modos de uma nova politica. Ao final de Vontade de
saber, apos ter tomado distincia do sexo e da sexualidade,
nos quais a modernidade acreditou encontrar o préprio
segredo e a prépria liberacdo, enquanto ndoe tinha entre as
mios nada mais que um dispositivo do poder, Foucault acena
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para “uma outra economia dos corpos e do prazer” como
possivel horizonte de uma outra politica. As conclusdes da
nossa pesquisa impdem uma ulterior cautela. Alé mesmo o
conceito de “corpo”, bem como aqueles de sexo e sexuali-
dade, ja estd desde sempre preso em um dispositivo, ou
melhor, é desde sempre corpo biopolitico e vida nua, e nada,
nele ou na economia de seu prazer, parece oferecer-nos um
terreno firme contra as pretensées do soberano. Na sua forma
extrema, alids, o corpo biopolitico do Ocidente (esta dliima
encarnacio da vida do homo sacer) se apresenta como um
limiar de absoluta indistingio entre direito e fato, norma e
vida bioldgica. Na pessoa do Fribrer a vida nua transmuta-se
imediatamente em direito, assim como na do habitante do
campo (ou do néomort) o direito se indetermina em vida
biolégica. Uma lei que pretende fazer-se integralmente vida
encontra-se hoje cada vez mais freqiientemente diante de uma
vida que se desanima ¢ mortifica em norma. Toda tentativa
de repensar o espaco politico do Ocidente deve partir da clara
consci¢éncia de que da distingao cldssica enire zoé e bios,
entre vida privada e existéncia politica, entre homem como
simples vivente, que tem seu lugar na casa, € o homem como
sujeito politico, que tem seu lugar na cidade, nds nio sa-
bemos mais nada. Por isto a restauracio das categorias poli-
ticas cldssicas propostas por Leo Strauss ¢, em um sentido
diverso, por Hannah Arendt, nio pode ter outro sentido a
ndo ser critico. Dos campos ndo ha retorno em diregio 4 poli-
tica classica; neles, cidade e casa tornaram-se indiscerniveis,
e a possibilidade de distinguir entre o nosso corpo biolégico
e 0 nosso corpo politico, entre o que € incomunicivel e mudo
e o que € comunicdvel e dizivel, nos foi tolhida de uma vez
por todas. E nés ndo somos apenas, nas palavras de Foucaulr,
animais em cuja politica estd em questao suas vidas de seres
viventes, mas também, inversamente, cidadios em cujo corpo
natural estd em questio 4 sua propria politica.

Assim como ndo pode ser simplesmente restituido a sua
vida natural no ofkos, o corpo biopolitico do Ocidente nio
pode ser nem ao menos superado no sentido de um outro
corpo, um corpo técnico ou integralmente politico cu glo-
rioso, no qual uma diversa economia dos prazeres e das
fungdes vitais resolva de uma vez por todas o entrelaca-
mento de zoé e bios que parece definir o destino politico

193



do Ocidente. Sera preciso, antes, fazer do préprio corpo
biopolitico, da prépria vida nua, o local em que constitui-se
e instala-se uma forma de vida toda vertida na vida nua, um
bios que € somente a sua zoé. Convird também prestar atencio
aqui as analogias que a politica apresenta com a situacio
epacal da metafisica. O bios jaz hoje na zoé exatamenle como,
na defini¢io heideggeriana do Dasein, a esséncia jaz (liegl)
na existéncia. Schelling exprimia a figura extrema do seu
pensamento na idéia de um ser que € apenas o puramente
existente. Mas de que modo pode um bios ser somente a sua
zoé, como pode uma forma de vida aferrar aquela bhaplés que
constitui simultaneamente o designio e o enigma da metafi-
sica ocidental? Se¢ dencminamos forma-de-vida a este ser que
€ somente a sua nua existéneia, essa vida que € sua forma e
que permanece inseparivel desta, entdo veremos abrir-se um
campo de pesquisa que jaz além daquele definido pela inter-
sec¢do de politica e filosofia, ciéncias médico-bioldgicas e
jurisprudéncia. Mas antes serd preciso verificar como, no
interior das fronteiras destas disciplinas, algo como uma vida
nua possa ter sido pensado, e de que modo, em seu desen-
volvimento historico, elas tenham acabado por chocar-se com
um limite além do qual elas nao podem prosseguir, a ndo ser
sob o risco de uma catdstrofe biopolitica sem precedentes.
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NOTAS D © TRADUTOR

! Uccidibile, no original, de uccidere “matar ou provocar a morte de modo
violento”. Introduz-se esta forma um tanto curiosa do verbo matar por fide-
lidade ao texto original, € que equivaleria a extermindvel, no sentido de
que a vida do bomo sacer podia ser eventualiente exterminada por qual-
quer um, sem que se cometesse uma violacio. Adiante, de modo andlogo,
traduziremos wccidibilita por matabilidade.

? Fattispecie, no original. Termo juridico que indica um fato que produz
conseqliéncias juridicas, especialmente caso concreto de que se trata em
juizo.

¥ Neste trecho, o autor alinha diversas expressoes usando um mesmo termo
em italiano. Assim, a expressio ex-cdpere, que ele usa um pouco antes para
referir-se 4 excecio (e que traduzimos como “capturada fora”), no original
tem a forma de presa fuori, 0 que significaria “apanhada fora” ou “tomada
fora”. Analogamente, “tomada da terra” e “tomada do fora” traduzem as
expressdes italianas originais presa della terra e presa del fuori.

* No original, presupponente. Formulamos aqui a palavra “pressuponente”
derivando-a do verbo “pressupor”, assim como faz o préprio autor quando se
refere 4 relacido virtual que a linguagem mantém com seu pressuposto nio-
lingtistico na forma de uma langue.

* Eceepito, no original, de eccepire “alegar em contrério, objetar”. Esta palavra
refere-se ao termo juridico “exce¢iio”, que é a alegagdo furidica que constitui
defesa indireta (difere da “contestagdo”, que é defesa direta), pela qual o réu
pretende baldar a agdo intentada.

& Fattispecie reale, no original. Verificar nota 2.

? Ob-ligata (obrigada), do latim obligare, que significa “vincular por contrato,
obrigar”.

¥ Eccepita, no original. Ver nota 5.

? Tendo em vista a recorréncia do termo bando neste livio ¢ o sentido
especilico que ele define, optamos por grifd-lo, sempre que aparecer.
=0 nomos de todos soberano | dos mortais ¢ dos imortais | conduz
com mio mais forte | justificando o mais violento. | Julgo-o das obras de
Héracle...”

O mais alio A lei, | de todos o soberano, mortais e | imortais; ela conduz
propriamente | por isto viclenta, | o mais justo direito com mio suprema.”
2 No original, dis-locazione, que significa “distribuicio, repartigio, colocagio
no territorio™.




¥ Agadd, ou “relato”, € o elemento que, juntamente com halachd (balachab),
ou “lei”, representam, na tradigio hebraica, as duas principais formas em que
se exprimiu a literatura talmidica.

" — sontraentesi dissimuldarsi..., no original do “Homo sacer”,

" Eccependosi, no original. Ver nota 5.

16 Sacertd, no texto original.

¥ Eccepito, no original.

¥ Homem sacro ¢, portanto, aquele que ¢ pove julgou por um delito; ¢ nio
¢ licito sacrifici-lo, mas quem o mata nio serd condenado por homicidio; na
verdade, na primeirs lei tribunicia se adverte que “se alguém matar aqucle
que por plebiscito é sacro, nio serd considerado homicida”, Disso advém
que um homem malvado ou impuro costuma ser chamadeo sacro.

¥ Mola salsa era farro tostado e polvilhado com sal, usado nos sacrificios
romanos. O farre, o sal € o vinho eram os ingredientes indispensiveis de
todo sacrificio em honra das divindades, a cada dia festivo do ano.

* Pregindiziale, no original. Termo juridico que se refere a acho acessoria
que deve ser examinada preliminarmente, por causa da influéncia decisiva
no mérito da causa principal; em portugués, “prejudicial”.

I Rupe Tarpea: rochedo localizado no Capitdlio, uma das sete colinas de
Roma. Assim chamado porque dele, segundo uma antiga tradicao, Tarpeo
teria sido precipitado, junto com sua filha, sob acusacio de haver tentado
entregar 408 sabinos o Capitélio sitiado.

# Eccependosi, no original.

2 Espartagquista: movimento alemio de tendéncias socialistas, a principio, ¢
depois comunista, liderado por Karl Licbknecht e Rosa Luxemburgo, de 1914
a 1919.

# Lupificazione, no original.

** Estrarietd, no original.

* pDopolavore: entidade que organiza as atividades recreativas e culturais
dos trabalhadores.

7 Assise, no original: na Idade Média, asscmbiéias com poderes judiciais e,
por vezes, legisiativos.,

¥ Fatticita, no original.

#® O termo “comprometer” aqui deve ser lido inclusive como o “expor-se a
um risco”. A frase original é: per il quale ne va, net suoi modi di essere, del
sto stesso essere. O significade da expressao italiana ne va (della vita,
deli’onore) é “colocar em risco, em perigo (a vida, a honra)”,

3 Deiezione, assim traduz o autor o termo Verfallenheit.

3 Bandita, no original.

# Literalmente, “povo middo” e “povo gordo”. Na Florenga medieval, popo-
lo minuto eram os artesiios menorcs, e popelo grasso, os ricos burgueses.
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